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تقدیم به: 
پیشگامان عرصةّ دعوت که با ثبات و استقامت در برابر سیل باطل 
سکولاریسم ایستادگی کرده‌اند؛ 
به نسل جوانی که در آرزوی اقتدار این دین بوده و با قلبی خوش‌بینانه در 
تکاپوی رسیدن به آن است؛ء 
به اخگر به دست‌گرفتگان؛ 
به مشتاقان سپیده‌دم. 
آنانی که عمرشان را با خداوند معامله کردند؛ 
از این معامله سود بردند و پاداششان هم محفوظ است. 


مجموعه کتاب‌های الحاد در میزان 


سکولار یسم طاعون عصر 


شناخت اصطلاح و افشای محتوا 
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پیش از آغاز... 


چرا سکولاریسم را در مجموعه کتاب‌های «الحاد در میزان» قرار داده‌ایم؟ 

بسم اللّه وا محمد له والصلاة والسلام علی رسول الله. 

اما بعد... 

چرا کتاب «سکولاریسم» طاعون عصر» در محموعه کتاب‌های «الحاد در 
میزان» قرار گرفته است؟ 

چه رابطه‌ای بین بررسی الحاد و پاسخ به ملحدان و شرح مظاهر فساد این 
مذهب و دعوت پیروان آن به یگانگی حق و رسالت پیامبر اسلام سل با 
بررسی مذهب سکولاریسم وجود دارد. در حالی‌که به این امر آگاهیم که 
سکولاریسم ضرورتاً به نفی و انکار خداوند و نیز انکار این حقيقت که قرآن بر 
پیامبر اکرم وحی شده است» منجر نمی‌شود؟ 

چرا ما موضوع سکولاریسم را به سلسله بحث‌های فکری که مختص پاسخ 
به ثبهات مادی‌گرایان و پوچ‌گرایان است. پیوست داده‌ایم؟ آیا همة این افراد 
در ترازوی عقیده, با هم برابر هستند؟ آیا خودرآیی نیست اگر سکولاریسم را در 
جنس الحاد وارد کنیم. در حالی‌که می‌دانيم بر خلاف سکولاریسم که زمينة 
فعلیت آن سیاسی است و سعی نمی‌کند که در زمينة عوالم غیب و امور مربوط 
به آخرت سخن بگوید؛ الحاده نوعی مذهب عقیدتی است؟ 

جواب من به سوّالات مطرح‌شده که توسط بعضی از خوانندگان یا تعداد 
یات از آنان تکرار شده ات این است کف پسیاری از کساتین کف رید دلال یت 
هستی بر وجود یک خالق اقرار می‌کننده هنوز سطح ایمانشان به خدا را به این 
حقیقت بزرگ ارتفا ندادهاند که: همان کسی که هستی را از نیش خلق کرده 


۲ / سکولاريسيم» طاعون عصر 


همان است که همه امور به او برمی‌گردد. این بدترین چیزی است که عقل 
فردی که سعی دارد حقیقت هستی را دریابده ممکن است دچارش شود؛ چرا که 
در طول مسیر ظاهر هستی برای رسیدن به هدف و غایت هستی, کوتاهی 
کرده و تنبلی به خرج می دهد و نمی‌خواهد از مرحله شهود ظاهر به سمت 
هدف مطلوب و منشود ارتقا پیدا کند و به دانش کم‌فروغ و گیج کننده‌ای که بر 
شناختی سطحی از هستی استوار است. اکتفا می‌کند. 

مجموعه کتاب‌های «الحاد در میزان» سعی دارد خوانندة منکر توحید را بعد 
از ارائة ادلة عقلی قانم کند که هستی. خالقی دارد. حال اگر خواننده تنها به این 
ها وه وه اه و کاب ی راهن باه بات 
مفاد که: (همچنان که خلقت برای خداست پس امر و دستور نیز همه به او 
بازمی گردد) موافقت نکند. در این حالت بیش‌ترین چیزی که عقل وی به آن 
می‌رسد ایمان به همان چیزی است که ابوجهل نیز به آن ایمان داشته است؛ 
یعنی این حقیقت که: هستی خالقی دارد و امتیاز وی در خالق‌بودن» لزوماً به 
معنی اختصاص وی به قانون‌گذاری در باب مباح و ممنوع و تخییر و وضع 
نیست. خلقت برای خداست. اما حرام‌کردن و حلال کردن امور برمی‌گردد به: 
میراث اجدادی و عرف‌های رایج و حاکم» با اتفاق نظر و اجماع بزرگان و افراد 
سرشناس» یا اعلان رضایت خواص, چهره‌های شاخص و نخبگان و پا مسائلی 
که مردم عوام به آن خوی گرفته‌ان. 

تفاس کاب ایی ات هدام بان یه ام کون ری 
«الحاد؛ همان انکارکردن خالق و سخنگفتن از ازلیت ماده و عبث بودن وجود 
است» فریب نخورد؛ چرا که این تنها یک وجه از وجوه مختلف الحاد است و 


مکروه و مباح) است که از مباح به همان تخییر نام می‌برند. نوع دیگر: حکم وضعی است. 
یعنی مواردی را که شریعت به عنوان مقدمات و نشانه برای توضیح و بنا و ایجاد موارد 
دیگر» وضع کرده است که شامل: (شرطء سبب و مانع) می‌شود. (مترجم) 








تیش‌ران آغارت ۱۳ 


حتی از منظر واقعیت این وجه از الحاده کم‌ترین حضور و ضعیف‌ترین اثر را 
دارد, اما الحاد بزرگ‌تر که در شبی تاریک به عرصة وجود آمده و بر عقل 
انسان‌های غافل سیطره افکنده, همان الحاد سکولاریسم است. 

مجموعه کتاب‌های «الحاد در میزان» دعوتی است برای: 

- پاک‌سازی عقل و روح از آلودگی‌های شرک ربوبیت و الوهیت 

تب برائت جستن آگاهانه از انکار دیانت و9 شرک قائل شدن برای خدا 

- و نیز گرفتن تعهد از قلب هوشیار و متفکر برای این‌که خداوند را در 

محبت و اطاعت. واحد و یگانه قرار دهد. 
از همین جا آغاز کرده و به سمت شناخت حقیقت جهان و حقیقت 





در آغاز... 


چرا سکولاریسم؟ 


سازمان عقیدتی سکولاریسم. بانگر طرح فراگیری است که بر فضای سیاسی 
بیش‌تر کشورها سایه افکنده است که بیان گر گرایش عقیدتی به اوضاع سیاسی. 
اقتصادی و اجتماعی است که در آن زندگی می‌کنيم. این نظام عقیدتی مبدا اصلی 
توجیه اخلاقی و9 سازمان‌دهی جمعی و بنیان اقتصادی است که همه ریز و درشت 
امور به آن برمی‌گردد؛ حقیقت از آن آغاز شده و به آن منتهی می‌شود. این نظام 
خاطر بدون این که به عامة مردم مجال انتخاب و با پژوهش بدهد بر آن‌ها 
تحمیل می‌شود. این نظام مقدس جدید. فراتر از نقد است! 

این اصل عقیدتی در گذشته برای تعبیر از خود بسیار صریح بوده و بر 
که به دنبال یافتن اثری از آن هستند مخفی کرده و در خفا و با مکر و نیرنگ 
به آگاهی ملت نفوذ کند بدون این که سر و صدایی ایجاد کرده و یا فرد موّمن 
به نبوت خاتم و شریعت ناسخ شرایع دیگر را تحریک کند و دشمن خود سازد. 
سکولاریسم بدون آن‌که غالبا خود را در زیر یک پلاکارد کلی قرار دهد 
توانسته است در جزئیات زندگی ما نفوذ کند و توانسته بر اندیشه‌هاء احساسات» 
دوستی‌ها و دشمنی‌های تعداد زیادی از مردم تسلط بیابد؛ آن هم از طریق 
مجموعه‌ای از گفتارهای پراکنده که ظاهرآ؛ تحت یک ایدتولوژی که شسجاعت 
تعبیر از خود را داشته باشد قرار نمی‌گیرد تا جایی که بیش‌تر گفتارهایش بر 


زبان خواص و عوام. خوب و بد و میخانه‌ای و مسجدی رواج پیدا کرده. بدون 
این که کسی احساس کند. حق و باطل را با هم درآمیخته است. 

آن‌چه که باعث تأسف نظاره‌گر جریان دعوت اسلامی است» دعوتی است 
که رسالتش از سرگیری زندگی اسلامی در معنی جهان‌شسمول و حقیقی آن 
اشتء شحت ورسوتی. که غالب گروه‌های دغوی در بش کرففاتد. آن‌ها از 
روی شتاب‌زدگی و غرور این‌گونه گمان می‌کنند که تا برپایی یک کیان 
سیاسی که نمايندةً امت اسللام باشد» جز ایجاد بعضی تغییرات شکلی و صوری 
و کنار زدن بعضی از افراد و برداشتن برخی عناوین» فاصله‌ای ندارند و بعد از 
آن. با رنگ صورتی خوش آب و لعاب خود به تمکین و سلطه خواهند رسید. در 
حقیقت آن‌ها به دنبال گذر از سنت‌های جهان هستی‌اند که خداوند ما را مکلف 
کرده با لاش و کوشش به دستشان آوریم و از طربق آن‌ها به تحقق 
هدف‌های غایی خلقت برسیم. 

زمان آن رسیده است تا حاملان رسالت و نبوت این توهم را از جلوی 
چشمانشان کنار بزنند تا تصویر در برابر دیدگانشان واضح و روشن شود؛ چرا 
که واقعیت غیر از آن چیزی است که آن‌ها نشان می‌دهند يا نسبت به آن 
امیدوار و دلخوش‌اند. هنوز هم که هنوزه تعداد زیادی از عرب‌ها - که 
سرزمینشان قلب جهان اسلام است با وجود هم فسادی که در آن‌ها رخنه 
کرده- به حقیقت اصل مسائل دین آگاه نیستند. این ناآگاهی را یک آمار که در 
سال ۲۰۱۴ بر روی مجموعه افرادی از ۱۴ کشور عربی" صورت گرفت. تأیید و 
اثبات می‌کند: 


این کشورها عبارت بودند از: موریتانی» مغرب. الجزاتر» تونس, لیسی» مصرء سودان 
فلسطین» لبنان» اردن» عراق. عربستان. یمن کویت. همچنین اين آمارگیری نمونه‌هایی از 
مهاجران و پناهندگان سوری در ترکیه و لبنان و اردن و داخل اراضی سوریه که هم‌مرز با 
ترکیه است را شامل می‌شود. ما از دقت این سنجش مطمئن نیستیم» ولی این آمارگیری را 
ما بجر اش کت که تقد میا ی بواهتیت تما نتم ایس 





در آغاز... / ۱۷ 


٩۶‏ ۵۱ درصد از افراد (شرکت کننده) موافق این بودند که «برای کنسور 
بهتر این است که دین را از سیاست جدا کند» و تنها ۴۱ درصد با 
مناسب و سازگار است. البته با این توضیح که این گروه خود به دو 
حدودی سازگار است» و نسبت آن‌ها بیش از نیمی از این جمعیت بود؛ 
و مابقی هم معتقد بودند که شریعت «کاملا سازگار است». اما کسانی 
که معتقد بودند شریعت «اصلا سازگار نیست» ۶۱ درصد از نمایندگان 
مردم این کشورهای عربی را تشکیل می‌دادند. 

6 ۴۲ درصد از آن‌ها نیز ترس و نگرانی خود را از حرکت‌های اسلامی 
سیاسی ابراز کردند در مقابل. ۳۰ درصد که اعلام کردند ترسی از این 
حرکت‌ها ندارند و تنها ۳۷ درصد از آن‌ها اعلام کردند که نسبت به 

عجیب‌تر این که ۸۷ درصد از گروهی که از آن‌ها نظرسنجی شده بود خود را 

به عنوان دیندار می‌شناختند و تنها ۰,۴ درصد از کسانی که نظرسنحی شدنده 
خود را بی‌ایمان تلقی کردند و اين یک واقعیت خطرناک و مصیبت‌بار است. نه فقط 
به خاطر ابراز وجود انحراف دوری و بیگانگی مردم از دین خدا در کشورهای عربی» 
بلکه -خطرناک‌تر - این که میلیون‌ها نفر از مردم (شرکت‌کننده در این نظرسنجی) 


حتی خود را از پیروان پیامبر اسلام می‌دانند. 


. خلاصةٌ گزارش بر روی سایت زیر قرار دارد: 
06922080-8060-4836-8312 /اصماجمه/ع 0۲ .منت عصتقط0 95۰/۱۱۸۷۱۷۰ 





دعوت اسلامی و جنایت راه‌حل‌های شتاب‌زده 


تردیدی نیست که دعوت اسلامی با چالش‌های بزرگی روبه‌روست, و تنها 
افراد ناسپاس» خدمات اعضا و گروه‌های دعوت‌گر را در طول دهه‌های طولانی 
منکر می‌شوند» ولی این آمر مانع شخص ناصح نمی‌شود که بگوید دعوت از دو 
خطمشی که در پیش گرفته باید عقب‌نشینی کند. 
شنوندگان به پایان می‌رسد. همراه با اغراق و زیاده‌روی در بررسی مسائل 
جزتی و شخصی, بدون وجود برنامه‌ریزی مرحله‌ای برای رسیدن به هدف 
بزرگ‌تر که همان: [احیای دوباره حاکمیت و تمدن اسلامی به معنای شامل و 
شکل عملی باز گردد. 

اما خطمشی ناصحیح دوم: گشتن به دنبال راه‌حل‌ها و نسخه‌های سریع 
بین‌المللی برمی‌گردد و نیز به انحراف چندین قرن امت که ما را به این وضح و 
حال رسانده است. از نسانه‌های این شتاب‌زدگی ساده‌لوحانه ظهور پدیده 
«دعوت‌گران جدید» و سيطرة واعظانی است که ماهیت اسلام را از ماهیت 
درویش‌مآبانه بارآورده‌اند؛ به گونه‌ای که در دیدگاه مردم» دین» تنها به پایبندی 
به «اخلاق طبیعی» تعبیر شده که دستاورد بشر یا محصول مشترک است که 
هیچ تمایز رنگی نمی‌شناسد. این روش و منش به راحتی از مسیر التزام 
عقیدتی منحرف می‌شود؛ چرا که در نهایت در برابر خواسته‌ها و تمایلات مردم 
تسلیم شده و نمی‌تواند در برابر باطل و هوادارانش و نیز کسانی که برای حفظ 
بقای خود» از نس سود می‌برند» مقاومت کند. 





قر آغارت ۱۹ 


کند؛ چرا که اشتباه در سنجش و واکاوی واقعیت موجود. بدون تردید منجر به 
بی‌بصیرتی و تاری در ببنش و نیز تباهی در تعیین اهداف و خیال بافی می‌شود. 


سکولاریسم بین غربی‌ها و غرب‌زده‌ها 


بیش از دو قرن است که غرب به طور مستمر نظام سکولاریسم خود را به 
عنوان پایان و نهایت تاریخ تفکر سیاسی عرضه می‌کند. با این گمان که شک 
در آن یا دشمنی با آن» دشمنی با ارزش‌های مطلق و ابت انسانی است؛ یعنی 
مجموعة بزرگ ارزش‌های غربی نه تنها بهترین نمونة موجود است. بلکه غایت 
و نهایت مطلوب نیز است. لیبرالیسم. دموکراسی و سایر روش‌ها و مفاهیم 
بزرگ واقعیت‌های جهانی هستند و لازم است که غرب متمدن» مانع از این 
شود ان روص جیان ام واه ار این یی ابو 
مطلق تجاوز و تخطی کند. آن‌هم دقیقاً با همان منطق اشغالگرانه‌ای که 
فرانسه هنگام تجاوز و حمله به شمال آفریقا در پیش گرفت و این عمل 
مجرمانة خود را «نظام قیمومیت» (۳۲0۲6010۲۵0) نامید تا به زعم خود این 
کشورها را از عقب‌ماندگی نجات داده و آن‌ها را از جایگاه پایین خود ارتقا دهد؛ 
که که لیاسو او خی را قاری کف کر کی یره روت 
فراتر رفت با زور و قلدری سرکوبش کرده و سر جایش بنشاند! 

اما در جهان عرب سکولاربسم با سه جریان بزرگ کشمکش دارد: 

اولی» جریان غرب‌زده بریده از میراث امت که معتقد است اتخاد هر راهمی 
برای دوری از اسلام و نظام زندگانی فراگیر و جهان‌شسمولش, یک موضوع 
اساسی بوده و گریزی از آن نیست. 

دومی» معتقد است سکولاریسم. ابزاری برای روباندن و پرورش منافعی 
دست‌یافتنی در واقمیت قحطزده فعلی است نه این که یک نظرية متافیزیکی 





۰ / سکولاريسيم» طاعون عصر 
در تضاد با ایمان باشد. اما گروه سوم سکولاریسم را به عنوان یک دین 
من پرل که هر خی و فان با یط هالک زره 

در سای اين واقعیت در دو جهان غرب و عرب» سکولاریسم خودش را به 
عنوان یک قضیهة اساسی در جدل فکری و عقیدتی معرفی کرده است. 


چه می‌خواهیم؟ 


این پژوهش, سکولاریسم را به عنوان یک نظربة عقیدتی, با توجه به 
اصول, آثار و نتایجش مورد بررسی قرار می‌دهد تا میان حقیقت و ماهیت ذاتی 
آن و هر آن‌چه که ناصحیح به آن نسبت داده شده است. تمایز قائل شود. بر 
همین اساس؛ این بررسی به دنبال اقامه یک مفهوم صحیح برای بیان حقیقت 
تحلیلی خود این نکته را در نظر دارد که پژوهشش به سمت و سویی برود که 
شناخت دقیقی از سکولاربسم حاصل شود تا بر اساس آن بتوان به حکم 
شرعی صحیح دست یافت و نیز بتواند تأویل‌های نادرستی را که طرفداران این 


مشغول کنیم؟ 
نیاز به انجام این پژوهش در دو امر اساسی نهفته است: 
میان نفی یا پذیرفتن سکولاریسم باید یکی را انتخاب کند و اصرار برای 





فر,آغازه: ۲۱۰ 


مشخص کردن موضع خود به عنوان دوست با خصم. وقتی بیش‌تر می‌شود که 
سکولاریسم در تقابل تضاد کامل با اصل دین قرار داشته و نافی ماهیت 
شریعت و اصل اعتقاد اسلامی است. در نتیجه این‌جا ما در برابر یک قطعیت 
معرفتی و شناختی قرار داریم که موضع نسبت به آن باید هوشیارانه از سوی 
فرد مسلمان آگاه به حقیقت وابستگی خود اعلام شود. 

- تباید اضلام-پسیاری ازهفاهيم علط و تطیل‌های بی‌دقت: وضتعیت 
همزیستی اجباری با سکولاریسم که بر فرد مسلمان تحمیل شده است ایجاب 
باشد و بر همین اساس, فرد مسلمان نیاز جدی به بازنگری در فهم 
سکولاریسم و برآورد میزان آگاهی خود از خطرات آن دارد. این مسأله‌ای است 
که مسلمان نباید با خلاصه‌گویی و تعمیم (امور) در برابر آن قانع شود بلکه 
نیازمند دقت نظر و صبوری در سنجش و ارزیابی با تکیه بر منهج قرآنی در نقد 
و بررسی مذاهب گمراه کننده است. 


اهداف این پژوهش: 


مهم‌ترین آن‌ها عبارتند از: 

اج ماه ییا کتیوهر قسیوت کار که علم تفه وه عتیوم 
۲- پیدايش سکولاربسم (عالمانیه) در غرب نتيجة مخالفت کلیسابا 
۳- سکولاریسم (عالمانیه) یک معنا دارد و آن جدایی دین از حکومت است. 
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۴- سکولاریسم یک ایدئولوژی نیست؛ چرا که دربردارندة گفته‌ها و 
مقولاتی نیست که بتوان گفت همراه با دین يا ضد آن هستند. 
کول رش لاه تست با کل سار اورآفراه یکی مه آنبان 
دارند و در مساجد نماز می‌خوانند و یا در عبادت‌گاه‌های ادیان دیگر 
عبادت می‌کنند. 
۶- سکولاریسم مخالف دین نیست. بلکه تعیین می‌کند که دین یک مس 
شخصی و آزادی فردی است. 
۷- پیدایش سکولاریسم نتیجه توطنَة یهود است. 
۸- سکولاریسم در غرب موفق شد و توانست رفاه و سازگاری اجتماعی 
ایحاد کند. 
4- حکومت اسلامی یک حکومت مدنی با مرجعیت اسلام است. 
۰- سکولاریسم تضمین‌دهندة ممانعت از بهره‌کشی رجال دین است. 
هدف اصلی از این پژوهش, توصیف سکولاربسم بر اساس واقعیت صحیح 
آن است تا بعد از آن» بهتر بتوان از لحاظ شرعی در موردش قضاوت کرد. 


این پژوهش به سوال اصلی زیر پاسخ می‌دهد: 

زاين سوال اصلی چند سوال فرعی دیگر اجاد می‌شود 

۱-اصل اشتقاق این اصطلاح چیست؟ 

۲- پيشينة تاریخی این اصطلاح کدام است؟ 

۳- چه اشکالاتی بین ماو به دست‌آوردن یک تعریف درست از 
سکولاریسم فاصله می‌اندازد؟ 

۴- تعریف سکولاریسم که میان ماهیت ابت آن و امور عرضی و متغیر آن 
فاصله می‌اندازد کدام است؟ 





در آغازه ۲۳ 


۵- حقیقت سکولاریسم از طریق اثرگذاری آن بر همة ابعاد واقعیت کدام 


است؟ 

۶- آيا واقعا سکولاریسم در مهد پیدایش خود یعنی جهان غرب با بحران 
روبه‌روست؟ 

۷- آثار پرداختن به «پسا سکولاریسم» در شناخت ما از جایگاه و موقعیت 
دین در جوامع غربی و شناخت خود سکولاربسم چیست؟ 

۸- موضع سکولاربسم در برابر وحدانیت خداوند - سبحانه و تعالی- و 
عبادت خالصانه وی و نیز پیروی و تبعیت از محمد بل چیست؟ 

-4٩‏ آيا این سخن درست است که گفته شود: سکولاریسم یک دین مستقل 
است؟ 

۰- آیا این امکان وجود دارد که از درگیری میان سکولاریسم و اسللام 
جلوگیری کرد؟ 


روش پژوهش: 
پژوهش حاضر با توجه به ساختار چند بعدی موضوع مورد بحث. از چند 
روش پژوهشی زیر بهره می‌گیرد: 

- روش تحلیلی- نقدی برای بررسی مقوله‌های سکولاریسم و سنجش 
تئوریک و تجربی آن. 

- روش توصیفی - تحلیلی برای برسی حضور عملسی و ملموس 
سکولاریسم در غرب و جهان اسلام. و نیز برای بررسی آثر 
سکولاریسم در جهان طی دهه‌های اخیر. 

- روش تاریخی برای پیگیری پديدة سکولاریسم و تحولات تاریخی آن. 

- روش شرعی که توسط علمای اصول دین هنگام بررسی مسائل مربوط 
به ایمان و نواقض آن صورت می‌گیرد. 





چارچوب پژوهش: 


این پژوهش تلاش می‌کند حقیقت سکولاربسم را به عنوان یک مفهوم 
پایه‌ای بررسی کند تا خواننده بتواند فساد عقلی و واقعی و شرعی آن را درک 
سکولاربسم را توصیف و تعریف کند و حکم آن را توضیح داده و نیز بحث‌های 
ایحا زا اس خی بط سای از در ری سا 
آن که در خدمت موضوع بوده و به تحقق اهداف وی کمک می‌کند. بسنده 
می‌کند. همچنین سکولاریسم را در دو شکل غربی و عربی آن و نیز انسجام 


پژوهش‌های پیشین: 


مورد بررسی قرار داده‌اند. این پژوهش‌ها توانسته است غرابت و بیگانگی 
سکولاریسم از محیط اسلامی و تعارض ذاتیش را با اسلام آشکار کند» 
همچنان که دست‌آورد تلخ و جنایاتش در حق امت اسلامی را آشکار کرده 
است؛ اما با این وجود تعدادی از این پژوهش‌ها به دلایل زیادی از لحاظ 
ساختاری و روشمندی ضعیف و ناقص است که از مهم‌ترین این دلایل 
می‌توان به موارد زیر اشاره کرد: 

- تکیه بر پژوهش‌های غیرعلمی 

- اعتماد به پژوهش‌های قبلی برای بررسی پدیده‌های متغیر 

- به کاربردن اصطلاحات غیردقیق 

- مبالغه در تثوری توطئه 

- و انکار سنت‌های جهان هستی 





در آغاز-. ۲۵ 


در گسترة تعداد زیادی از پژوهش‌های چاپ‌شده. بحث‌های زیر به خاطر 
کیفیت و موفقیتشان در کشف حقیقت سکولاریسم و تعیین جایگاه واقصی و 
دی ان ماو هت 

* پژوهش‌های دکتر عبدالوهاب المسیری: پژوهش‌های وی در زمينة 
سکولاریسم. از عمیق‌ترین کتاب‌های عربی است که در تشریح این نظام و 
تحولات و ظواهر مختلف آن در اروپای غربی و آمریکاه تقدیم کرده است. این 
موضوع در اغلب کتاب‌های وی وجود دارد. جدا از این که بحث دربارة نظام 
سکولاریسم در کتاب دو جلدی وی یعنی «سکولاریسم جزئی و سکولاریسم 
کلی» به شکل گسترده گردآوری شده است. المسیری به خاطر تحلیل‌هایی که 
در زمينة سکولاریسم و نیز کشف آثار واقعی و ملموس این نظام در دورة 
«پست‌مدرنیسم» انجام داده است از هم افرادی که در جهان عرب از 
سکولاریسم مطلب نوشته‌انده متمایزتر است؛ چرا که دیگر نویسندگان. 
سکولاریسم را فقط در بازةٌ زمانی مدرنیسم بررسی کرده‌اند. از اين رو آثار وی 
حامل تفکراتی پویا و انتقاداتی عمیق در باب سکولاریسم است. 

المسیری در کتاب‌ها و مقالات خود به چند نتیجه بسیار مهم رسیده که از 
مهم‌ترین آن» ضرورت تمایز بين سکولاریسم جزثی و سکولاریسم کلی و 
عدم اکتفا به تفسیر سهل‌انگارانه از سکولاریسم که می‌گوید: سکولاریسم یعنی 
«جدایی دین از حکومت». همچنین با ژرف‌اندیشی به بررسی نفوذ مدل 
سکولاریستی در همه جنبه‌های زندگی پرداخته که در نهایت به این منحر 
می‌شود که انسان. دات خود را از دست داده و از ماهیت اصلی و اولية خود 
تهی می‌شود. 


۲. اسم‌های سه‌گانه‌ای که ذکر خواهم کرد به سه مکتب مختلف وابسته هستند و در این‌جا 


به بیان جانب مثبت نوشته‌هایشان بسنده می‌کنم» اما با برخی از آرای دکتر المسیری و دکتر 
ره نآ تا هو یک ی ار امه کش هتفهن 


برای ذکرشان نمی‌بینم و می‌توان به کتاب‌هایی مراجعه کرد که اين کار را انحام داده‌اند. 








* نوشته‌های محمد عماره: محمد عماره پرکارترین محقق و پژوهشگر در 
عرضة سکولاریسم تا آغاز فرن بیست و یکم است و در این زمینه کتاب‌های 
فراوانی دارد از جمله: «حکومت اسلامی بین سکولاریسم و سلطة دینی». 
«سلام و سیاست: پاسخ به شبهات سکولاریسم» ««سکولاریسم و نهضت 
جدید آن» «سکولاربسم بین غرب و اسلام». 

سبک جدلی آثار وی و نیز اهتمامش برای پاسخ‌گوبی به بزرگان جریان 
قالبی آکادمیک در نظم و نگارش, اما در نقد و مخالفت با این افراد یکی از 

عماره به این نتیجه رسید که سکولاریسم یک نظام فکری است که بر 
جهان اسلام دخیل است و دلایل و مجوزهای به وجود آمدنش در غرب. در 
کرده است و بزرگ‌ترین دروازه‌های نفوذش هم سکولاریته کردن قانون و 
دستگاه قضائی است. 

* پژوهش‌های صلاح صاوی: صلاح صاوی در تعدادی از کتاب‌هایش به 
او یکی از شاخص‌ترین نویسندگانی است که با تفسی طولانی و سبکی مهیج و 
کلماتی ارام به بیان حکم شرعی سکولاربسم و آثار عملی آن و پاسخ به 
استدلال‌های طرفدارانش پرداخته است. 
ادعاهای مخالفین و تبیین اعتقاد ائمه اهل سنت در باب امامت و حقیقت 
جانشینی و خلافت. از تألیفات نوشته شده بسیاری از کارشناسان و متخصصین 
در علم شرعی در این باب متمایزتر است. 





مقدمه 


سکولار یسم چیست؟ 

این سوّالی است که از نيمه دوم قرن بیستم» بخش بزرگی از نوشته‌های 
دعوت گران اسلام و مخالفان آن را به خود اختصاص داده و توان تعداد زیادی از 
پژوهشگران و محققان را به تحلیل برده است. دیدگاه‌های متعددی در باب این 
سوّال شکل گرفت و رساله‌های متعددی در مورد آن به نگارش درآمد. بحث و 
کنکاش در باب اين سوال در نهایت به مجموعه تصورات و مفاهیمی منجر شد که 
می‌توان گفت: یک تلاش فکری قابل تقدیر برای پاسخ به این سوال بود. 

این پاسخ» یک سبک و رنگ یکسان نداشت بلکه دو رنگ مختلف به خود 
گرفت؛ چرا که سکولاریسم طرفدارانی دارد که آن را به عنوان یک حقیقت 
شایسته تصدیق و سیستمی شايستة تطبیق, عرضه می‌کنند همچنان که در 
بین مسلمانان دشمنانی دارد که آن را رد می‌کنند و نسبت به مقولات و نتایج 
آن هشدار می‌دهند؛ چرا که در نگاه آن‌ها سکولاریسم. مخالف اسللام بوده و 
نوعی هلوکاست انسان است. 

از آغاز قرن بیستم. نه تنها آنجه که از منظر رهیافت اسلامی در مورد 
سکولاریسم نوشته می‌شود با آنچه که سکولارها از ین نظام عقیدتی ارافه 
کرده‌اند تعارض دارد بلکه در عین حال» بخش بزرگی از میراث شناختی 
اسلامی را به خاطر چندین دلیل با نیاز شدیدی به بازنگری مواجه کرده است. 
آنچه که در نقد اسلامی نسبت به سکولاریسم جا افتاده به شدت نیازمند 


تجدید نظر و مدرنیزاسیون در سای متفیرهای جهان فعلی است. 


چیزی که اين‌جا جای تأسف دارد این است که: ورود بخش بزرگی از جریان 
دعوت اسلامی به میدان فعالیت رسمی حزبی و درگیری‌های انتخاباتی و تبعات آن 
از همگرایی با جهان واقع و عادی‌سازی جزتی یا کلی روابط با نظام‌های سیاسی و 
سازمان‌های آن. منجر به رکود فعالیت علمی اسلامی در زمينة بررسی سکولاریسم 
و تلاش برای نقص گزاره‌ها و مفاهیم آن شده است. این بخش» گرایش برائت و 
مخالفت از سکولاریسم مخالف با دين را پنهان کرده و در عين حال, دعوت به 
مصالحه با سکولاریسم میانه‌رو يا غیر تندرو را فربه کرده است و پژوهش‌هایشان 
تا حد بسیار زیادی به خاطر اکتفا به گذشته». کاهش پیدا کرده و از شروع هر نوع 
جدال عقیدتی با دوستان پارلمانی» ببزاری می‌جویند. 

این نوع رکود فکری و امتناع از پیگیری عقاید مخالف با اصول دین» هشدار از 
وقوع یک بحران فکری می‌دهد که دايرة گسترش روحية رو به رشد آگاهی در 
میان امت را تنگ و محدود می‌کند. ما نیازمند این هستیم که روحية جهش‌مند 
فکری قرن گذشته را همراه با آگاهی پوبا که سبب بهبود روند پیگری واقعیت 
ترکیب‌یافته کنونی ما شده و حرکتی پرنوسان دارد را دوباره بازگردانیم. 

این سکولاریسم که نشانه‌های واقعیت فعلی ما را در ریز و درشت» ترسیم 
می‌کند. آمروزه با مجموعه افکار عملی و انتزاعی پویای خود به عنوان 
بزرگ‌ترین چالش جهان اسلام است. این نظام فکری همواره در اشکال 
مختلف خود را تجدید کرده و گفتمان فراخوانی خود را وبرایش می‌کند تا پاران 
آن بدانند که امکان ندارد وضعیت درگیری با اسلام به مصالحة تمام با افرادی 

در سایة بحران گفتمان اسلامی و اوج فعالیت سکولاریسم" نیازمند این 
هستیم که دوباره سکولاربسم را مورد مطالعه قرار دهیم تا حقیقت آن را به 


1 بیش‌تر کتاب‌هایی که در آغاز قرن دب بیست و9 یکم در مورد سکولاریسم منتشر شده است» 
دارای یک گرایش طرفدارانه از آن است 9 با تعمق در منابع این کتاب‌ها به وضوح مشاهده 
می‌کنیم که «مرکز پژوهش‌های اتحاد عربی» در بسیاری از آن‌ها مشار کت داشته است. 
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عنوان یک مفهوم مطلق بشناسیم و به شکلی عملی از لوازم این تصور آگاهی 
پیدا کنیم و حقیقت این تفکر را از منظر ترازوی وحی بسنجیم. این ام 
گام‌هایی است که ما در راه رسیدن به شناخت حقیقت ایمان خود به خدا و به 
پیامبر برمی‌داریم؛ آن هم در مرحله‌ای که برای نخستین بار از زمان بعخت 
پیامبر اکرم تاکنون. حکم شریعت اسلام در امت توحید کنار گذاشته شده است. 
ما نیازمند یک تصور کلی از سکولاریسم به عنوان یک ایدئولوژی و جربان 
هستیم» بدون این که در خوانش‌های موضعی از این ایدئولوژی که ارتباطی با اصل 
این تصور و انبساطهای آن ندارده گرفتار شویم. این تنها تصوری است که به ما 
این قابلیت و توانایی را می‌دهد که به شکل قابل قبول سکولاربسم را بسنجیم. 
تصور درست شرط لازم برای تعامل درست با اصل موضوع است؛ همچنین 
تصور صحیح, ما را در یک زمین محکم در ابتدای درگیری قرار می‌دهد. این تصور 
درست به دست نمی‌آید» مگر این که شناخت خود از سکولاریسم را از درون این 
جریان به دست بياوريم و ابزار تفکیک و ارزیابی آن را کسب کنیم و از نقص‌های 
متعدد تصورات قدیمی‌مان که بر پایة خوانش بیرونی و کلی» غرق در تعمیم و 
متمایل به غلو در محکومیت عاطفی مبنی بر توهم توطئه بنا شده. گذر کنیم. 
ضروری است که این دیدگاه بر اساس پایه‌های علمی و موضوعی شکل 
بگیرد که از تاریخ درست منشاً گرفته و از نوشته‌های بزرگان این جریان به اين 
اعتبار که از روی انگیزه‌های فکری و دلایل آن سخن می‌گویند نقل قول 
کرده و نیز تغییراتی که در آن رخ می‌دهد را دنبال کند. و به هر اندازه که ما در 
تصویرسازی واقعیت صادق‌تر باشیم» نقد ما در راستای کسب پیروزی برای 
اسلام و بیان خطاهای این تفکر قوی‌تر است. 
برای کسب خروجی منصفانه» لازم است پژوهشمان مبنی بر دو اصل باشد: 
شناخت سکولاریسم آن گونه که هست نه آن‌گونه که ما می‌خواهيم. تسلیم 
در برابر شریعت آن‌گونه که شریعت می‌خواهد بدون گریز در برابر فشار واقع و 
بدون تهمت و افترازدنی که با حقایق موجوده همخوانی نداشته باشد. 





۰ / سکولاريسيم» طاعون عصر 

این هدف هرگز محقق نخواهد شد مگر این که حقیقت سکولاریسم را از 
سه زاویه بشناسیم: حقیقت و واقعیت تئوریک سکولاریسم به همان صورتی که 
در گفتمان بانیان آن آمده است» سپس حقیقت عملی آن با بیان و توضیح 
وضعیت فعلی آن و در نهایت بیان حقیقت آن از نگاه شریعت. همچینین در 
خلال بررسی نمی‌توانيم نسبت به دشمنان خود رعایت انصاف داشته و شبهة 
جانبداری را برطرف کنیم مگر این‌که دفاعیات سکولارها را نیز بررسی کرده و 
از کوتاهی آن‌ها در جواب به شبهاتی که پیش از این بیان کردیم؛ پرده برداریم. 





فصل اول: 


حقیقت تئور یک سکولار سم 


مقدمه 

مبحث اول: اهمیت اصلاح مفاهیم و نیرنگ اصطلاحات بیگانه و دخیل 

مبحث دوم: چالش اصطلاح عربی این کلمه 

مبحث سوم: سکولاریسم از منظر دلالت (مفهوم) 

مبحث چهارم: تعریف سکولاریسم 

مبحث پنجم: لائیکیه (با لائیسیته. به فرانسوی: 6اناندا) و 
سکولاریسم 
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سکولاریسم در شکل تئوریک خود. یک اصطلاح لغوی و یک اصل نظری 
است که به صورت همزمان و با استفاده از این دو بعد. صبغه شناختی و 
گرايش ارزشی به خود می‌گیرد. بررسی بخش تلوریک آن به عنوان گام 
نخست در فهم و دریافت صور عملی و نیز فهم حرکت سرشار از جنب‌وجوش 
آن در وجود مردم» محسوب می‌شود. 

ورود به شناخت مذاهب فکری از طریق مدخل لغوی آن راحت‌تر و مهم‌تر 
از سایر مداخل است؛ چرا که در بسیاری از مواقع پژوهش گر را از مسیرهای 
واضح و روشن عبور داده و او را در برابر آشفتگی احتمالات و فرضیه‌ها در 
شناخت ماهیت مفهوم و روح انتزاعی و تجریدی آن. مصون می‌دارد. بر همین 
اساس» پژوهشگر عرصةٌ سکولاریسم» ناگزیر است به بررسی تشریحی لغوی و 
پیگیری تاریخی آن بپردازد تا از «مصطلح» (یعنی خود لفظ) به «مصطلح 
علیه» (یعنی محتوی و حقیقت) برسد. 

بهتر است که در اصطلاحات عربی و غربی که منظور از آن‌ها تعبیر از اصل 
و مبداً اصلی سکولاریسم است» دقت کنیم و ریشه‌های لغوی و زمینه‌های 
واژگانی» و دقت بیانی آن ز پرزمی کم جرا که فرع بر این ابیت اصط 
دز یی هدزای کل ری اسیشه تهایت مات را کار فان که موه 
اولیةُ آن با زبانی حاکی از واقعیت مبدآیی و اولی‌اش صحبت می‌کند. آنچه در 
اين‌جا حائز اهمیت است این نکته است که به بررسی و سنجش اکتفانکنيم. 
بلکه ضروری است خوانش ما آگاهی‌بخش و پویا بوده و توانایی این را داشته 
باید که اضاا کی و سازنتم بافة, 


بعد از احاطه‌یافتن بر مفهوم اصطلاحی سکولاربسم. زمان آن می‌رسد که 
به پژوهش اجازه دهیم تا صفحه‌های انديشه و تفکر را ورق بزند و مظاهر 
سکولاریسم را که سعی دارد خود را از طریق آن معرفی کند. دنبال کرده و به 
بررسی تعریفاتی که رهبران این مذهب و محققان سرشناس آن ارائه داده‌اند. 
بپردازد تا در نهایت به شکل فشرده. تعریفی را ارائه کنیم که بتواند ماهیت 
اصل سکولاریسم را بیان کند. این پژوهش ممکن است در صورتی که 
تعریفات در دسترس موجود در کتاب‌خانة عربی و غربی نیاز به تسلط بر 
موضوع را برآورده نکرده ما را وادار به ارائة تعریف جدیدی از سکولاریسم کند. 

در نهایت. بحث نظری و تئوریک سکولاربسم مانع از ورود به بررسی 
مفهوم لائیسیته و ریشه‌های اشتقاقی و نیز دلالت‌های اصطلاحی و موقعیت 
تاریخی و مفهومی‌اش نسبت به سکولاریسم» نمی‌شود؛ چرا که همپوشانی 
بزرگی مین آن‌غانت و از ادا که لافیستة ماخ معادل فرامتوی تالا 
انگلیسی سکولاربسم است. متداول بوده و چه بسا در گفتمان‌های فکری 
مردمی و آکادمیک رسوخ کرده است. 

ما در این سیر علمی که توشة آن زبان و تاریخ و فعالیت مبتنی بر 
نظریه‌پردازی پرتحرک پیشگامان سکولاریسم بوده و نیز افرادی است که در 
بررسی این نظام از جمله متفکران حامی آن و با مخالفان مقولات و 
گفته‌هایش هستند» این امید را داریم که حقیقت سکولاربسم را از منظر اساس 
و غایاتش درک کنیم. 





مبحث اول 
اهمیت اصلاح مفاهیم و نبر نک اصطلاحات پیگانه و دخیل 


این اصطلاح ظرفی برای هر نوع تفکر و تصویرسازی از یک حرف برای 
معنای خاصی است و برای همین از منظر ترازوی تفکر» شریعت و واقعیت 
اهمیت بسیار زیادی دارد. حقیقت این اصطلاح چیست؟ و چه جایگاهی در دین 
اسلام دارد؟ و فسادهای ناشی از سهل‌انگاری در بررسی این امر کدام است؟ 


مطلب اول: تعریف اصطلاح سکولار یسم 


بررسی واژه‌های مصطلح‌شده از منظر سبک و نحوة به‌کارگیری و تحول 
آن‌ها یک پیش‌زمينة اساسی در فهم علوم و نقد آن‌هاست؛ بر همین اساس 
اهل هر فنی در ابتدا سعی می‌کنند تا مفاهیم واژه‌ها و تعابیر مصطلح‌شدة آن 
فن را نوشته و آن‌ها را از اختصار و اشتراک تباه‌کنندةٌ درک نظری و تطبیقی 
حفظ کنند. تهانوی" در کتاب خود «کشاف اصطلاحات الفنون» که فهرستی از 
اصطلاحات متداول در دورةٌ وی محسوب می‌شود. در اين زمینه گفته است: 
«بیش‌ترین چیزی که در کسب علوم نگارش‌بافته و هنرهای تبلیغ‌شده توسط 
اساتید مورد نیاز است تشابه اصطلاحی در آن‌هاست؛ چرا که هر علمی 


!. التهانوی: محمد بن علی الفاروقی» سنی حنفی و محقق زبان‌شناس هندی است. او در دانش 
علوم و واژه‌های مصطلح‌شدة آن‌ها یک پیشوا و عالم توانمند بود. از جملة تألیفات وی می‌توان به 
کتاب «احکام الأْراضی» و «سبق الفایات فی نسق الایات» اشاره کرد. 

الزرکلی» الأعلام چاپ هفتم. بیروت: دار العلم للملابین, ۱۹۸۶ ۲۹۵/۶ مقدمة تحقیق کشاف 
اصطلاحات الفنون والعلوم تحقیق: علی دحروج» بیروت: مکتبة لبنان ناشرون» ۰۱۹۹۶ 


۶ / سکولاريسيم» طاعون عصر 
اصطلاح مخصوص به خود را دارد و اگر با آن اصطلاح شناخته نشود» شارع در 
آن علم نمی‌تواند به آسانی آن را بشناسد و يا به نواهای (درون) آن راه یابد.»" 
علمای تاریخ اسلامی ما تلاش کرده‌اند که وارهُ مصطلح‌شده را با توجه به 
جایگاه والای آن در ساخت قالب‌های فکری و بیان افکار و میزان متداول‌بودن 
آن» تعریف کنند. در اين زمینه تألیفات ویژه‌ای مانند «مفاتیح العلوم» نوشتةٌ 
نويسندة خوارزمی ترکیه‌ای ابوعبدالُه محمد بن احمد بن یوسف؟ «الحدود 
الأنيقة والتعریفات الدقیقة» نوشتة زکریا بن محمد بن زکریا انصاری شافعی" 
است. همچنین کتاب‌هایی در زمينة مصطلحات انواع خاصی از علوم (اسلامی) 
از جمله فقه" علم کلام فلسفه / نحو" و غیر آن‌ها دارند. 


. محمد علی التهانوی: کشاف اصطلاحات الفنون و العلوم. ۱/۱. 

محمد بن احمد بن یوسف الکاتب خوارزمی (۲۸۰ هم: نويسندهٌ ترک. اسماعیل باشا البغدادی 
«هدیةالعارفین آسماء المولفین وآثار المصنفین» استانبول مطبعه: وکالة المعارف» ۱۹۵۵ م ۵۱/۲ 
۲ زکریا بن محمد بن زکریا انصاری شافعی (۸۲۳- ٩۲۶‏ ه/۱۴۲۰ -۱۵۲۰ م): مفسر و از 
حافظان حدیث بوده است. سلطان قایتابای جرکسی او را به عنوان قاضی القضات تعیین کرد 
و بعد از مراجعه و اصرارهای زیاد او آن را پذیرفت. هنگامی که به این منصب منصوب 
گشت. متوجه شد که سلطان در بعضی از امور خود جانب عدل و انصاف را رعایت نمی کند. 
پس در نامه‌ای که به او نوشت. او را از ظلم برحذر داشت. سلطان او را عزل کرد. پس از آن 
تا زمان مرگ دوباره مشغول به فعالیت‌های علمی خود شد. از جمله تألیفات وی «فتح 
الرحمن» و «تحفة الباری علی صحیح البخاری» است. زر کلی, الاعلام» ۴۶/۳- ۴۷. 

۴ مانند «کتاب فقهی» ابن عرفه» و کتاب «آنیس الفقهاء» اثر قونوی. 

* مانند «الشامل فی آصول الدین» کندی و کتاب «نهاية العقول فی دراية الاأصول» ابن خطیب 
شافعی الفقیه. 

مانند «الحدود والرسوم» اثر کندی» و کتاب «الحدود الفلسفیة» اثر خوارزمی 

مانند «الحدود فی النحو» رمانی» و «الحدود النحویة» اثر فاکهی. 





فصل اول: حقیقت تئوریک سکولاریسم / ۳۷ 
علما در زمينة واژةٌ «مصطلح» نظریه و تعریف‌هایی ارائه کرده‌اند که از 
منظر معناشناسی به هم نزدیک هستند. از آن جمله سخن جرجانی" است که 
گفته است: اصطلاح: عبارت است از توافق و اجماع نظر یک قوم بر نامگذاری 
یک چیز به اسمی که معنای آن چیز را از مفهوم اولیة آن تغییر می‌دهد.»۲ 
و همچنین سخن ابولبقا کفوی: اصطلاح توافق مردم است بر 
وضع‌کردن چیزی؛ و نیز گفته شده است که خارج کردن یک چیز (واژه) از 
معنای لغوی آن و حمل‌کردن آن به معنای دیگری که منظور را برساند.»" 
بعضی از علمای معاصر وازةٌ اصطلاح را این گونه تعریف کرده‌اند: «یک 
نشانة زبانی ویژه است که دو رکن اساسی دارد و هیچ راهی برای جداکردن 
دلالت تعبیری آن از مدلول معنایی‌اش وجود ندارد و نمی‌توان مفهوم آن را 
تعیین کرد. اولین رکن آن شکل «070» پا نام گذاری «عمنافمنم9ع» و 
رکن دوم آن معنی «56056» یا مفهوم «00108» یا تصور «600660» همةٌ 
این واژه‌ها را تعریف «0611010100» به شکل یکسان و واحد درمی‌آورد. این 
بدان معنی است: توصیف لفظی برای مفهوم زبانی»" 


۲. جرجانی (۷۴۰- ۸۱۶ ۵/ ۱۳۴۰- ۱۴۱۳ م): علی بن محمد بن علی» معروف به شریف 
جرجانی, فیلسوفه و از علمای بزرگ زبان عربی است. حدود ۵۰ کتاب دارد که از آن‌ها می‌توان 
به «شرح مواقف الایجی» و «والکبری والصغری فی المنطق». زر کلی الاعلام. ۰۷/۵ 

" - ابوالبقاء کفوی: ایوب بن موسی حسینی قریمی کفوی حنفی قاضی. او فقیه حنفی است. 
کتاب «الکلیات» و «شرح بردة البوصیری» و «تحفة الشاهان» به زبان ترکی اثر اوست. 
۲ ص: ۱۲۹. 

* - یوسف وغلیسی, |شکالية المصطلح فی الخطاب النقدی العربی الحدید. بیروت. الدار 
العربية للعلوم ناشرون» ۲۰۰۸ م» ص ۲۷ - ۲۸. 








۸ / سکولاريسيم» طاعون عصر 

تعریف‌هایی که از عبارت «مصطلح» ارائه شده است حول محور عنوان 
زبانی آن می‌چرخد که بر آن توافق شده است تا بر معنی مورد نظر که از 
معنای لغوی صرف لفظ فراتر رفته و به یک معنی ویژه» مشخص و مرتبط با 
توافق عرفی آن منتهی شده است دلالت کند. 


مطلب دوم: تعریف و انواع آن 

ما نمی‌توانیم از تعریف و اهمیت آن سخن بگویيم بدون این که در ابتدا 
درک کنیم که تعریف انواع مختلفی دارد که اين انواع در زوایای تصویرسازی 
خود از حقیقت آنچه که تعریف می‌شود با همدیگر تفاوت دارند. از مهم‌ترین 
انواع تعریف عبارت است از: 

۱- تعریف بر اساس مرجع (رفرنس): در اين نوع تعریف لفظ به مرجع 
اصلی آن مرتبط می‌شود و از مهم‌ترین ایرادهای آن؛ تعریف بر اساس اشارهه 
توصیف و محدوده است. 

۲- تعریف اجرائی: واژه با مصطلح را محدود به بیان دلالت استعمالی یا 
کارکردی آن می‌کند و مفرد واژه درچهارچوب یک شبکه فعالیت‌ها تعریف می‌شود. 

۳- تعریف به سیاق: تعریف لفظ در یک فرم خاص يا در چهارچوب زمينة 

۴- تعریف ماهوی: این نوع از تعریف ویژگی‌های ماهیتی شیء را از منظر نوع 
و تفاوت رصد می‌کند. طرفداران این تعریف منطقی چنین گمان می‌کنند که به 
اوج دریافت حقیقت اشیاء دست پیدا می‌کنند و به وجود تقابل میان نشانه‌هایی که 
کلمه را تعریف می‌کنند و ویژگی‌های مختص به شیء اقرار می‌کنند. 

۵ب تعریت تحلیلی .و توطیفی: این نوع تعرشمه» وت کی‌هت و نشبانه‌هايي 
محدودی از کلمه را در قالب الفاظی که قبلا شناخته شده بودند. ارائه می‌دهد؛ 
مثل این که ما لفظ «آرملة: بیوه‌زن» را با «کسی که همسرش فوت کرده 
است» تفسیر می‌کنیم. 





فصل اول: حقیقت تئوریک سکولاریسم / ۲۹ 

۶- تعریف به نفی یا نقیض آن: اين نوع تعریف نیازمند وابستگی هر دو 
مصطلح به همان نمونه به معنای عام کلمه است. گاهی با وجود سختی این 
روش به آن استناد و مراجعه می‌شود مثل این سخن که می‌گوییم: «آرض 
عذراء: زمین بایر» یعنی «زمینی که در آن کشت نمی‌شود.» 

۷- تعریف صرفی دلالتی: این تعریف بر روابط اشتقاقی بین لفظ 
موجود بین بعضی از کلمات از همان خانواده درک و دریافت شود. 

۸- تعریف دانش‌نامه‌ای: دربرگيرندة اضافه کردن تعدادی از نشانه‌ها به 
ویژگی‌های مشخص‌شده (لفظ) است در حالی‌که توصیف گر همة دانش‌هایی 
است که ارتباطی با واه معرف دارد و از لحاظ حجمی و بر اساس نیازهای لفظ 
مورد تعریف متفات است.! 
جز این که بررسی شرعی عقیدتی مصطلحات جدید مانند سکولاریسم نیازمند 
بتواند به صفت واقعی و حقیقت شرعی آن دست پیدا کند. 


مطلب سوم: موقعیت مصطلح از منظر اسلامی 

بررسی و شناخت حقایق بسیاری از دانش‌ها و جداسازی قالب‌های خشک 
از تفکرات موروثی و سیار از منظر اصطلاحی یک ضرورت شناختی برای 
توضیح ماهیت. نقد واقعیت و ارتقای آن در ساخت فرداست. برای همین از 
مهم‌ترین مبادی علوم شمرده شده است: 


توني لسن التعریف المصطلحاتی فی بعض المعاجم العربية: تعریف المصطلح اتتداولی نموذجاه 
لک اه ری سس اسان در پعضیی ارفر هگ هام عرش ی اي ال مره 


متداول مصطلح. 








۰/ سکولاريسيم» طاعون عصر 
قَاعلْممبادی کل فن عشرة اد والوضوع ثم مره 

«بدان که اصول اولية هر فنی ده مورد است که سه مورد مهم آن عبارت 
است از: تعریف» موضوع و فایده.» 

امر تعریف در اسلام در ضمن علم اصول فقه و ذٍیل مبحث دامنه‌ها و 
تعاریف بررسی شده است. تعاریف مربوط به اصطلاحات است. اين امر نشان 
می‌دهد که مذهب عقل‌گرای اسلام اصیل در شکل‌گیری خود. اصطلاح را به 
عنوان تنها یک وجود شکل‌نیافته نمی‌دانست, بلکه مطمتن بود که اصطلاح 
یک موجود زنده است که در درون خود یک اندوختة ارزشمند و بی‌طرفانه دارد. 

مسألهٌ اصطلاح و فلسفة آن یکی از بزرگ‌ترین مسائل فکری محسوب 
می‌شود که به خاطر تآثیر زیاد آن در شکل‌گیری عقل‌گرایی فرد مسلمان, نیازمند 
این است که آمروزه به شکل عمیق و گسترده مورد بررسی قرار بکیرد. شاهد 
بوشیخی - مدیر مرکز بررسی‌های مربوط به مصطلحات واقع در فاس- در این 
زمینه می‌گوید: خطای مصطلحی بسیار بزرگ است و جز کسانی که در علم 
ثابت‌قدم هستنده نمی‌توانند میزان آن را درک کرده و تخمین بزنند. تلاش پیامبران 
از زمان اد اک این بود که اقباه | اس فان تاه رکنم وم ان 
خداوند را ثبت کنند تا مبلاا تبدیل یا تغیبری در این سخنان اتفاق بیفتد. دین از 
همان ابتده تعریف و تثبیت مفاهیم مصطلحات اساسی بوده است که تصور و 
برداشت صحیح از جهان و زندگی و انسان بر آن استوار است. حد و مرزهای کفر و 
نافرمانی و سرکشی تنها زوایایی از انحراف آن مفهوم در نزد انسان است. اگر 
فتنان‌ها ممتطلیحات: را پایدگذازی کرده و کلسات را کاس می‌کردنهه و خاشتی 


دین خداوند را تغییر نمی‌دادنده نیازی به آمدن همة پیامبران و صدیقان و شهدا نبود 
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تا آن‌ها را دوباره به اصل خود بازگردانند و بعد از آن‌که با اسامی ببهوده بازی کردند 
آن‌ها را دوباره به اصل حقیقت اسامی برگردانند. 

از نشانه‌های «بحران مصطلح» آن چیزی است که ما امروزه از برخورد با 
مصطلح دخیل و بیگانه در محافل روشنفکری در کشورهای عربی شاهد 
هستیم؛ آن‌جا که روشنفکر عربی با مصطلحات بیگانه و مهاجر مانند یک 
تفای رفتار می‌کند که ویی- در هرباران اندک یا فندیدی که از خربپ بیایند 
شفایی برای خشکی عقل‌ها نهفته است بدون این‌که در مورد آن نظری بدهد 
یا نقدی بکند و یا در آن کنکاشی انجام دهد. 

قرآن به اشاره اکتفا نکرده و تصریح کرده است که امر مصطلح یک امر 
عارضی در ساختن آگاهی جمعی و تشکیل باورهای بزرگ رد بدعت‌ها و 
پدیده‌های جدید و مهلک که اهل حق را از راه هدایت منحرف کرده و 
اهاط و تصرف کی اه تفه یک کیت 

خداوند متعال می‌فرماید: وال قَ وق کمن کم رجش 


م سم هط 99 


َب آتاتی و ما رها انم عبت تا بل وبا 


من ِِِ ی ترفن ت «گفت: ۳ که 
نام‌هایی که خود و هب [برای بت‌ها] نام‌گذاری کرده‌اید و خدا بر [حقانیت] 
آن‌ها برهانی فرو نفرستاده با من مجادله می‌کنید؟ پس منتظر باشید که من 
[هم] با شما از منتظرانم.» الأّعراف: ۷۱ 


مرو وا مس 


و نیز ِ اند ِ عَبْدوت من د ِ سماء ِ 


<<« صعنر آلتّاس ۳ 1۷ ی 


#ببٍ الشاهد البوٌ د شیخم 6 قول فی المصطلح» محلة دراسات مصطلحية» شماره اول» ۱۴۳۳۲ ض 


۲۰۰۱۰ م ص . 





۲ / سکولاريسيم» طاعون عصر 
خداوند جیزی زا غبادت نمی کید مکر اسم‌هانی. ابی‌مستما) که شها و-پذرانتان 
تاخ‌گذاری کرخه‌اید (و خداونت هیخ :دلیای (بر عفانیت) آن تفرشفاده است؛ کی 
جز خداوند حق فرمانروایی ندارد او دستور داده که او را نپرستید. این دین پا بر 
جای و استوار است ولی اکثر ۳9 ۳ پوسف: ۰؟ 

و باز فرموده است: 9 هی ال ماه ِ یم با ما آ اه 

ها من ان 9 اج و ی لش وق جاعمر من رنه 
ی 65 «اين بت‌ها جز نام‌هایی که شما و پدرانتان بر آن‌ها نهاه‌اید چیز 
دیگری نیست و خدا هیچ دلیلی بر (معبودیت) آن‌ها نازل نفرموده؛ مشرکان 
چیزی غیر گمان باطل و هوای نفس فاسد خود را پیروی نمی‌کنند با آن‌که از 
جانب خدایشان هدایت بر آن‌ها آمد.» النجم: ۲۳ 

پیامبر اکرم بل نیز به ساخت مصطلحات جدید يا استخراج معنای شرعی از 
معنای لغوی یا عرفی شایع و قدیم لفظ توجه داشتند. بسیار اتفاق می‌افتاد که 
کلمه‌ای را که به صحابه می‌فرمود با این تعبیر پیگیری می‌کرد: «آتدرون ما کنا؟: 
آیا می‌دانستید که این چیست؟»" يا مانند آن. در اين‌جا کلمه‌ای که سوال فرموده 
بود توضیح کلمة غیر مفهوم دارای معنی عرفی مشهور است و چه بسا پیامبر اکرم 
کلفه‌اشن و جرا تایه من کید که آنها مماین رای ان تم داشته با متام 
آن برایشان غیرواضح بود؛ پس آن‌ها مجبور می‌شدند که در مورد آن سوّال بپرسند 
و این امر به خاطر ایجاد انضباط اصطلاحی و تفکری در ذهن آن‌ها بود. 


. از سخن ايشان است: «آتدرون ما الایمان؟: آیا می‌دانید ایمان چیست؟» 

این روایت را بخاری در کتاب الایمان و در باب «آداء الخمس من ایمان» (ح ۳۵ و نیز 
مسلم در کتاب الایمان در باب «۷مر بالایمان بالّه ورسوله و شرائع الدین والدعاء له» (ح 
۴ روایت کرده‌اند. 

و این حدیث ایشان: «آتدرون ما الغیبة؟: آیا می‌دانید غیبت چیست؟» 

مسلم در کتاب «البر والصلة والاداب» باب «تحریم الغیبة». ( ۲۵۸۹) 





در انديشة اسلامی. اصطلاح به دروازه‌ای برای تشکیل تفکر 9 وسیله‌ای 
برای ارزش گذاری آن» و نیز وسیله‌ای برای نگهداری و پاسداشت آن از هجوم 
مخفیانه‌ای محسوب می‌شود که در لابه‌لای عبارت‌های کوتاه وارد شود تا 
بتواند در فرهنگ جامعه نفوذ کند. جدای اين که مصطلح مربوط به عقیده یا 


شریعت یا ارزش‌های اخلاقی است. 
مطلب چهارم: ایرادهای ساختار اصطلاحی در نظام اسالامی 


از مهم‌ترین ایرادهایی که واقعیت علمی و دعوتگری امت از آن رنج می‌برد 
خطرناک‌تر می‌شود که مربوط به مسائل عمقی و مرتبط با ماهیت توحید باشد. 
مانند آنجه پیامبران آوردند. 

اصطلاحی‌بودن و روشنگری دلالت‌های گفتمان ارزش بسیار بالایی در 
امالمومنین عايشه -رضی‌الهعنها- روایت کرده است: سخن پیامبر خدا 20 
فصل‌الخطابی بود که هر کس آن را می‌شنید. می‌فهمید.! بدون وضوح معانی 

بدون تلاش برای ممانعت از نفوذ تحریف اصطلاحی در گفتمان شریعت هیچ 
امیدی برای تحقق این انتظام و ترتیب نیست. این همان چیزی است که پیامبر 
از آن با این تعبیر خبر داده است که از نشانة فتنه در آخر الزمان خروج بعضی 
از الفاظ از دلالت اصلی خود به دلالت‌های دیگری است که شریعت آن را 
نمی‌پسندد. فرموده است: شین آناش من مت ا مر یس مونها بُغبر اسیها 


!. آن را ابوداوود در کتاب الادب باب الهدی فی الکلام (ح ۴۸۳۹) روایت کرده است. آلبانی 
آن را در کتاب صحیح و ضعیف سنن ابو داووده حسن دانسته است. 

آن را ابن ماجه در کتاب الفتن, باب عقوبات (ح ۴۰۲۰) روایت کرده, و آلبانی آن را در 
الصحیحه ۱۳۸/۱ - ۱۳۹ صحیح دانسته است. 








مردمانی از امتم» شراب را می‌نوشند ولی اسم دیگری بر آن می‌گذارند.» از عايشه 
مالمومنین نیز روایت شده است که از پیامبر اکرم عٍ شنیدم که فرمودند: «ِنَ 
ول ما فا - يعني الاسلام - کما بصما انا ب يصني امن قیل: : فکیف یا 
رسول الّه وقد بنّ الله فیها ما ب؟ قال: سم 2 تها هر و ری ی اولین 
چیزی که از آن صرف نظر می‌شود (یعنی اسلام) همان‌طور که از ظرف (یعنی 
از بعضی از استعمالات عرفی در مورد بعضی از الفاظی ریشهيافته در زبان عربی 
نهی کرده است و این امر به خاطر دلالت آن‌ها بر اموری است که عین فساد بوده 
و یا اگر دقت شود بهانه‌ای برای انجام فساد است. از آن جمله این کلام رسول 
خداست: «ولا یمُولنَ دک للْعتّب الگزع قبِ الَکَرم الَجْل 7 هیچکدام از 
شما به انگور کرم نگوید. چرا که کرم مرد مسلمان است.» 

نووی گفته است: «دلیل مکروه بودن این لفظ آن است که عرب لفظ «کرم» 
است. شراب را کرم نامیده‌اند؛ چرا که از آن گرفته می‌شود و نیز به این دلیل که بر 
کرم و بخشش حمل شد. در نتیجه شریعت از اطلاق اين لفظ بر انگور و درخت 
اکراه دارد؛ چرا که آن‌ها هنگام شنیدن لفظ کرم ممکن است به یاد شراب بیفتند و 
نفس‌هایشان آن‌ها را به سمت شراب تهییج کند یا گرفتار آن شوند و یابه آن 
نزدیک شوند. ی رن مسلمان یا قلب انسان 
مسلمان است» چرا که «الکرم» مشتق از «لکرم» با فتح حرف راء است. خداوند 


. دارمی آن را در کتاب الأشربة» باب ما قیل فی المسکر (ح ۲۱۰۰) روایت کرده است. و 
آلبانی آن را در المشکاة (۵۳۷۷) حسن دانسته است. 

". این حدیث را مسلم در کتاب «لالفاظ من الادب و غیرها» باب «كراهة تسمية العنب کرما» 
روایت کرده است. (ح ۲۲۴۷) 








فصل اول: حقیقت تئوریک سکولاریسم / ۴۵ 
متعال فرموده است: کر عند له ِ «گرامی‌ترین شما در نزد 
خداوند باتقواترین شماست.» [لحجرات: ۱۳] پس قلب موّمن «کرم» نامیده شده. 
به خاطر آنچه که از ایمان و هدایت و نور و تقوی و صفات نیکویی که برای 
این لفظ شایسته است. در آن قرار دارد و چنین است برای مرد مسلمان, ۱ 

ضوابط دلالتی احکام شرعی عدم اطلاق قاعدة: «لا مَُاحَة فی الاصطلا ح: 
هیچ مناقشه‌ای در اصطلاح نیست» با «لا مُمَاحَة نی الا لفاظ بعد معرفة 
العانی: هیچ مناقشه‌ای در الفاظ نیست. بعد از آن که معانی آن‌ها درک شد» را 
بدون ضابطه اقتضا می‌کند؛ چرا که زمانی در اصطلاح مناقشه به وجود می‌آید 
که بر حقیقت معنای آن چیزی که بر آن مصطلح شده است. دلالت نکند و 
گویی که حقیقت را از آن نفی می‌کند و يا آن را به غیر اصل خود تغییر می‌دهد. 
ابش ره رسای کل که پرعلا وقسیه خود نا شوت مرف 
سازگار است و یا با وجود مطابقتش با شریعت. از آن روی‌گردان است. اين امر 
امروزه به صورت واضح و آشکار است به گونه‌ای که التزام به حدود شریعت را 
«ظاهری» و اتحراف از کار وحی و منحل کردن احکام آن را هوسطیه» 
نام گذاری کرده‌اند. 


مطلب پنجم: ریشه‌های اسلامی نظریه مصطلح 

مس اصطلاح و ثبت آن از حساسیت بسیار زیادی برخوردار است و یک 
امر عارضی شکلی نیست که تنها به خاطر روایت تاریخی مورد بررسی قرار 
اد پرداخت لفظی از گرمای تاریخ اتخاذ شده و حرکت آن دلیلیی براعع 
شکل‌گیری کلیشه‌ای ان انستزن 


۲. نووی المنهاج» شرح صحیح مسلم بن الحجاج» ط ۲ بیروت. دار أحیاء التراث العربی, 
۲ هه ۵/۱۵. 





۶ / سکولاريسيم» طاعون عصر 

اهمیت انتظام نقدی در بررسی مصطلح از دیدگاه اسلامی در دو امر اصلی و 
اساسی نهفته است: رعایت واقعیت که همان موضوع نظریه است و شناخت 
شریعت که همان ابزار نظریه است و بر همین اساس همراهی تعدادی از امور به 
هنگام شناخت نقدی مصطلحات ضروری است و مهم‌ترین آن‌ها عبارت است از: 

۱- نقد مصطلح از منظر لفظی و مفهومی بر اساس شرع: چرا که مصطلح 
همان چیزی است که همةّ امور به آن منتهی می‌شود و عقاید انسان‌ها و رفتارهای 
آن‌ها منوط به حکم شریعت در مورد درستی و نادرستی و نیز قبول یا رد آن است. 

۲- نقد مصطلح از منظر لفظی و مفهومی بر اساس عقل؛ چرا که مصطیح 
در بیش‌تر موارد برای حکم شرعی آماده شده است که بر «حصیل الصالح 
وتحمیلها وتعطیل الفاسد وتقلیلها: به دست‌آوردن منافع و تکمیل آن‌هاو 
خانمه‌دادن به امور فساد و کاهش آن‌ها»" استوار شده است و قبل از آن 
کم عل التَيء فرع عن تضوره: حکم بر یک چیز فرع بر مفهوم آن 
است»". همچنین فردی که مصطلح را دریافت می‌کند يا به وحی اذعان دارد. 
یا این که سست‌یمان است و آن را به تأخیر می‌اندازد و یا منکر اسلام است. 
حالت اول نیازمند به حکم است تا ایمان وی تثبیت و محکم شود و با دلیل به 
دعوت اعتماد کند و دومی نیازمند حکم است تا به دفع شک بپردازه و سومی 
به حکم نیاز دارد برای این که بتواند دلیل خود را بر آن پایه‌گذاری کند. 

بر همین اساس, از موارد کوتاهی در بررسی‌های نقدی جدی یا گسترده 
این است که بر یکی از دو وجه بالا اکتفا شود. جمع بین این دو از عادت 


!. ابن تیمیه» در الجواب الصحیح لمن بدل دین المسیح, تحقیق: علی حسن ناصر» عبدالعزیز 
ابراهیم عسکر حمدان محمد الریاض: دار العاصمة: ۱۴۱۴ هف ۱۷/۶. 
۲ برای اين قاعده ن.ک: کتاب: نفراوی الفواکه الدوانی علی رسالة ابن ابی زید القیروانی» 








پژوهشگران تاریخ اسلام بوده است. مانند ابن‌تیمیه و دیگران در نقد خود 
مقولات فلاسفة یونان قدیم نقد شرعی و نقض عقلی را با هم جمع کرده‌اند.! 
فهم تاریخ لفظ و ذخيرةً مفهومی آن اشتقاق است؛ به گونه‌ای که مهد اشتقاقی 
مصطلح با ریشه‌ای که از آن ساخته شده است؛ همچنان پویاست. اگرچه 
اصطلاح در طول تاريخ طولانی خود به حد و مرزهای مفهومی برمی‌گردد که 
از اضل فشا ان دور است: 

۴- تلاش برای آشکار کردن دلیل و هدف ساخت لفظ بر اساس یک شکل 
معین و نیز توجیه اصطلاح به عنوان این‌که در مدح و یا در هجو باشد» به خصوص 
ان که» بسیاری از اصطلاحات پدید آمده به شکل اصلی و غیرعربی خود با در 
نقطة مقبل آن یعنی در شکل عربی خود حاصل بذر بی‌طرفی ایدئولوژیک نسبت 
به دیدگاه‌هایی است که وجهة آن‌ها مشخص و محدود است. 

اهل سنت به خاطر پایبندی به ریشه‌های قدیمی خوده در برخورد با این 
بینان لفظی (سکولاریسم) توانسته است از شر بسیاری از اصطلاحات دخیل در 
آمان بماند؛ اما این مصونیت از زمان شتاب برای پذیرش یا ابراز بیزاری از واه 
جدید و قبل از آن‌که بر موازین شرع و عقل و واقعیت عرضه شود مورد خدشه 
واقع شد همچنان که در سخن قبل هم به آن اشاره کردم. 


مطلب ششم: از مفسده‌های سستی نظریةٌ مصطلح 


میدان فرهنگی و دعوتگری. امروزه از نوعی سستی در تعامل با مصطلحات 
هو ار رس ی 
قصد دعوت آن را دارند و یا حتی جامعه‌ای که خود آن‌ها در آن دعوت فعال 


.ن. ک: ابن تیمیه در کتاب «الرد علی المنطقیین (نصيحة آهل الایمان فی الرد علی منطق 
الیونان)» تحقیق: عبدالصمد شرف الدین الکتبی» بیروت: موسسة الریان» ۱۴۲۶- ۲۰۰۵ م. 





هستند. شده است و بخش‌هایی از آن تا حد بسیار زیادی در معرض خطر است. 
آن‌چه در اين میان خطرناک‌تر است تبدیل خطای اصطلاحی به یک امر مسلم 
و شناختی است که بالاتر از جدل و مناقشه قرار می‌گیرد تا جایی که بررسی به 
منظور نقد دوباره‌نگری در آن و تشریح آن نوعی سبک‌مغزی شکاکیت است. 

از واضح‌ترین مثال‌ها در این زمینه مصطلح «اسلامیّون» (اسلامگرایان) و هر 
آن چیزی است که در محدوده این مصطلح اشتقاق شده است. مصطلح «اسلاي» 
(عادتصصه[و1) (اسلامگرا) در فرانسه در اواخر ده ۷۰ و در دانشگاه‌های این کشور 
ظاهر شد" و منظور از آن گروه‌هایی است که به از سرگیری زندگی اسلامی ایمان 
داشتند (اعم از فعالان و غیرفعالان). 

فعالان عرصة اسلامی - متأسفانه - نسبت به این مصطلح بسیار غفلت 
کرده‌اند تا جایی‌که آن‌ها این اصطلاح را یک عنوان برای خود به کار می‌برند و 
از خودشان در مورد اصل ساخت لفظ و هدف نهایی آن سوالی نپرسیدند و 
هدف خبیثانة این عنوان را متوجه نشده و انرات فاجعه‌بار آن بر دعوت را 
نفهمیدند؛ چرا که آن‌ها تنها به ظاهر لفظ و ارتباط آن با نسبت گروهی از مردم 
به اسلام پرداختند. در حالی‌که هدف از اين لفظ جدایی عقیدتی بین اسلام به 
عنوان یک دین و مردم به عنوان افراد است؛ پس بر این اساس, قابل قبول 


۲. کلمه فرانسوی «اسلامی» در سال ۱۹۸۵ با یک کاربرد دلالتی جدید وارد فرهنگ انگلیسی 


شد و در اوج شگفتی این کار بعد از بی‌میلی و درنگ روشنفکران آنگلوساکسن و در تتیجه تعییر 
مترجم انگلیسی کتاب: عطت۵0)۵00۵)60۲۵ظ ] دمن ععاوتصماوآ داصعصص تمد وم 


با عنوان فرعی آن و معذرت‌خواهی در پاورقی کتاب که اين کلمه فرانسوی «اسلامی» هنوز در 


استعمال انگلیسی نیامده است. 
بطده‌تقدط مط مه )قطنم فط1 :)روط صا روهظ تفن ۱۵۵۵ ومالات 
۰ ۱ ,1985 .ط0فص۷ ,توتصماط رووعرظ متصمتتلی ۵۶ باتمهتنصنا :رمایآهظ 


هنری مونسن این اصطلاح را حتی بعد از آغاز به کارگیری آن در کشور آنگلوساکسونی» به 

عنوان یک کلمه جدید غیر دقیق توصیف کرده است: 

۷۲۵۱6 :۳۱۵۷۵۵ ۱۱۵۷ بافق۴ ۱۷۲۵۵01 عطا ص ممتتتامم صرح حصقاو1 رگ 
0 ,۳۲۵5۹,1988 
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شود و با این نشانه شناخته شوند و با این اصطلاح از گذشتة مألوف و حاکم بر 
زبان آن‌ها که اجرای شریعت ر واجب می‌دانست. متمایز شدند و در مقابل 
تعداد بسیار بیش‌تری از مسلمانان (افراد عادی) یعنی کسانی که در شیوةً سنتی 
و اصل اسلام تفاوتی قائل نبودند. پس کم کم این اصطلاح در بین احساسات 
عامةّ مردم این گونه بیان شد که: اصل عقیدتی به این معناست که اعتقاد به 
اجبار اجرای شریعت یک اصل اضافه‌شده بر مطلوب از منظر باور و ایمان است 
و این که مسألاٌ شریعت از جمله اموری است که به اصل وابستگی ارتباطی 
ندارده بلکه از اموری است که مسمانان بر سر آن اختلاف نظر داشته‌اند؛ 
باشد هنگامی که کسی را ببیند که از به کاربردن تسمية اسلام‌گرایان (به 
صورت آزادانه و بدون وابستگی به حزب يا جماعتی) به حکم برحذر می‌دارد؛ 
چرا که انکار آن در برابر این گروه محدود چه از نظر عددی و چه نظری 


۲. اصطلاح «اسلامیین» (اسلام گرایان) در میراث اسالامی معادل کلمه «مسلمین» است. برای 
مثال ابوالحسن اشعری (۲۲۴ هق) کتاب خود «مقالات الاسلامیین» تالیف کرده است. و 
نویسنده معاصر وی بلخی معتزلی (۳۱۶ ه-ق) نیز کتابی با همین عنوان نوشته است. روایت 
شده است که رسول خدا به سفانه دختر حاتم طایی فرمودند: «لو کان أبوك اسلامیا لذرهنا علیه: 
٩‏ 

ابن عساکر تاریخ دمشق. تحقیق: عمر العمروی» بیروت. دار الفکر ۱۴۱۹ هف ۱۹۸۸ ۰۲۰۲/۶۹ 
و لفظ «اسلامیا» در جاهای دیگری به شکل «مسلماً» آمده است. این حدیث ضعیف است؛ 
ین‌حجر - در کتاب الاصابة فی تمبیزالصحابقه تحقیق: عبده الترکی وآخرون, القاهرة: مرک ز 
البحوث والداراسات العربية والاسلامی ۱۴۳۲۹ ه -۲۰۰۸ م ۴۷۵/۱۳- در شرح حال سفانه دختر 
حانم طائی گفته است: «طبرانی داستان وی را استخراج کرده و خرائطی آن را در «مکارم 
الأخلاق» از حدیث علی بن ابی طالب به شکل کامل‌تر آورده است. و در سند آن شخص 
محهول است.» کلمة "1512906" در نوشته‌های غربی به معنی اسلام استعمال شده است از 


آن جمله است کتاب ارنست رینان: "6طعنصهادع1 با ع وعصنعتره معا اه اعصمطم]۸" 








ارتباطی به قبول اسلام یا رد آن ندارد و هیچ پیوندی بین آن و بین ممانعت از 
یگانگی و ضربه به نبوت نیست. 

علاوه بر اين» نام‌گذاری گروه محدودی از مسلمانان با این اصطلاح و 
جداسازی آن‌ها از اکثریت مردم» محجوزی است -و قطعا بوده است- برای این 
سخن که ظلم به اسلام‌گرایان و مجازات آن‌ها و زشت‌جلوه‌دادن آن‌ها هیچ 
ارتباطی به نفرت از اسلام و جنگ با آن ندارد؛ چرا که اين کار تنها بیانگر رویارویی 
با وهی رای ان از اس هو ره ام کف انس حرف انار 2 
ضروری است زندگی اسلامی دوباره از سر گرفته شود؛ پس این جنگی علیه 
صاحبان آرای فاسد بوده و جنگی علیه اسلام دین و بقید مسلمانان پاکی که به 
شریعت اهمیت نداده و اجرای آن برایشان اهمیتی ندارد, نخواهد بود.۱ 

عجیب است که جامعه‌شناس فرانسوی مکسیم رودنسون" کاربرد اصطلاح 
(مصعتصهاع)" را به کلی انکار کرده است؛ چرا که او معتقد است این اصطلاح 
کلا یک توهم است؛ چرا که همزمان هم بر گروه اندکی از مسلمانان (آئمین: 
گناهکاران) و هم بر همةّ مسلمانانی که به این دین ایمان دارند " دلالت می‌کند» 
در حالی که کسانی که به «اسلامیین» شناخته می‌شسوند این فساد را در این 
اصطلاح نمی‌بینند. 


. ن.ک: به تاریخ کلمه «سلامی»: از دلالت بر دين اسلام چنان‌که در کتاب‌های شرق‌شناسان و 


نویسندگان غربی آمده است تا دلالت آن بر عملگرایان برای از سرگیری زندگی اسلامی: 
ص ,( فافتصصهاع1 ۵ فافتاهصمصعها‌صن۳۲ :قصیع1. ما عصتصمی. رتعمصمتک ‏ صت)عم]۱۷ 
65-۰ 00 ,80,2,2003 10 ,۷۵۱ ,0۵0۱0۵10671۲7 ۳۲286 ۷۲10016( 


ماکسیم رودنسون 0010500 ۷12۲6 (۲۰۰۴-۱۹۱۵) تاریخ‌نگار فرانسوی و مارکسیسم 
که تعداد زیادی کتاب در زمینه اسلام دارد به گونه‌ای که خوانش‌هایی مبتنی بر فلسفه مادی 
جدلی در فهم شکل‌گیری اسلام و ماهیت آن و حرکت آن در تاریخ نوشته است و از جمله آن‌ها: 


۱ 


"صصصمطی ۱۷۱ و تصعتلمانویه اع صعلوا و عمعصهرزم اه ماوتاتامظ :اور 


بسیاری از سکولاریسم‌های عرب آن را به الاسلاموية (اسلامیسم) تعبیر می‌کنند. 
,14 ,1988 ,2اقطلتهک :متیوظ رطعم( مه مصعتصعاوشا امس متممممر۴ بز۷۵ ۰ 4 
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در مقابل ساخت این واژه‌هایی که از لحاظ دلالت و نتیجه فاسد هستنده گروه 

بسیار زیادی از مسلمانان از مصطلحاتی که واقعاً حقیقت هستند. ابراز بیزاری کردند 

تا جایی‌که این اصطلاحات به الفاظی برای دشنام و لقب‌های زشت بدل شدند که 

مسلمان پرهیزگار از این‌که با آن نامیده شود دوری می‌کند» مثل وابستگی به 

طایفه «السنة» و جانبداری از آن و کمک به اصول ثابت آن و خصوصیات آن؛ چرا 
که آن را نوعی «طایفی‌گری» جاهلی زشت می‌دانند. 





مبحث دوم 
اشکال اصطلاح عربی 


اصطلاح «علمانیه» بدون الف بعد از حرف عین» یک حس نقدی در 
شنونده نسبت به جست‌وجوی تاریخ مصطلح و مفهوم آن در شکل‌گیری اولیه 
و وضعیت الآن آن برمی‌انگیزاند و این همان چیزی است که باعث می‌شود ما 
تاریخ را ورق بزنیم و بدیهیات را مورد آزمایش قرار دهیم تا بعد از آن به 
حقیقت حروف این عبارت برسیم. 


مطلب اول: تاریخچه تحریف مصطلح 

آفت تحریف مصطلحات پدیده‌ای شناخته شده از قدیم تا به امروز است که 
مت فرهنگن نیز از ان ی‌بهره تست و اد اجه فکری یی هو تقو کین 
هم درگیر شده‌اند نیز به چشم می‌خورد. این پدیده در تاریخ اسلامی ما بر آثر 
درگیری‌ها و تتش‌های بین گروه‌های عقیدتی در زمینة فهم رسالت وحی به 
وجود آمد. معتزله ادعا کردند که آن‌ها اهل «عدل: انصاف» هستند. متعصبین 
سخن چنگ زده بودند که آن‌ها «شیعةٌ اهل بیت» هستند. این ادعاها معنای 
الفاظی که نزد شرع پسندیده بودند را به غیر معنای مراد آن‌ها و منطبق بر 
اهداف متن تعبیر می‌کردند و آن‌ها را به مفاهیمی تغیبر دادند که بیگانه و 


ا.ن. ک: فهد الرومی» تحریف المصطلحات القرآنية وآثره فی انحراف التفسیر فی القرن 
الرابع عشر: الریاض: د.ن. ۱۴۲۴ ه -۲۰۰۳ م. 


۴ / سکولاریسيم» طاعون عصر 

مسلمانان اهل سنت در اوایل نسبت به تحریف الفاظ و دلالت‌های آن‌ها به 
شدت هوشیار بودند و بر همین اساس خلق الفاظ جدید و تأوبل متداول بین آن‌ها 
نادر بود؛ چرا که به شدت نسبت به استفاده از اصطلاحات قرآنی با روایت‌شده از 
پیامبر رل و بر اساس معنای اصلی آن‌ها حریص بودند و به اصطلاحاتی یونانی 
که زینت‌بخش محافل متکلمین خصوصا متکلمین معتزله شده بود روی نیاوردند و 
خود را با تأویل اصطلاحات شرعی بر اساس آنچه که در فرهنگ‌های یونانی و 
فلسفة اشراق که در اسلام وارد شده بودنده مشغول نکردند. 

فش رت اخطا اش هو حالق نز هیک هلت که مفویر سا رش اه 
می‌دهد و حالتی که باطل را نیکو نمایان می‌سازد. از نمونه‌های زشت جلوه 
دادن تصویر حق آن چیزی است که نصاری در قرون وسطی برای به کارگیری 
کلماتی چون «محمدیین»» «هاجریین». «اسماعیلیین» برای مسلمانان توافق 
کرده بودند تا آن‌ها را به رسالت آسمانی منتسب و مرتبط نکنند. در این حالت 
آن‌ها يا پیروان مردی بودند که ادعای نبوت می‌کرد یا تنها یک طایفه و گروه 
ریشه‌داری از نسل هاجر یا اسماعیل بودند و بر همین اساس لفظ مسلمان را تا 
ابتدای سال ۲۱۵۵۱ میلادی به کار نبردند و اولین باری که در آن کلم اسلام 
به کار گرفته شد. در سال ۱۶۹۷ میلادی" بود. 

از نمونه‌های نیک و جلوه‌دادن باطل, آن چیزی است که ما در مورد 
سکولاریسم و پوشاندن لباسی غیر از لباس اولیه به آن, زیبا جلوه‌دادن زشتی 
آن. پنهان کردن آسیب‌هایی که به محکمات (امور یقینی که تنها یک تفسیر 
دارد) شرع وارد کرده است. به دنبال نشان‌دادن تلاش جدی طرفداران آن برای 
جاگذاری امور باطل این نظریه در درون آگاهی امت هستیم. 


عصعن بل مصمتاتظ :عتتوط رعونهم‌مه۳ظ متاوصها ق1 0 ۲مو۵ع۲ ,وطققا اناوظ 1 
۰ ,1971 ,56161006 مطم۵۲ظ۲۵0 12 06 2۵/0821 

مع عنصهمم‌صمن :عتیوط رملمتصهعنم0 مموکط‌مناطانظ ,املع 0 «صواکط بو 2 
1۰ .0 ,1697 ,1101217165 
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مطلب دوم: ريشه غربی اصطلاح سکولاریسم 

امروزه منتقدان بر سر این موضوع اتفاق نظر دارند که کلم «علمانیه» ترجمةُ 
کلمة «سکولاریسم» (560۷0127[970) است که مبداً و منشاً غربی دارد و بر همین 
اساس نمی‌توانيم در فرهنگ لغت قدیم اسلامی برای این کلمه ریشه‌ای پیدا کنیم. 


اولین نفری که «سکولاریسم» را به یکی از معانی معاصر آن به کار برد جرج 
هولیوک" در سال ۱۸۵۱ میلادیء بود که برای بیان مذهب سیاسی خود به 


جداسازی نظام اجتماعی از حکومت دینی " دعوت می‌کرد. به این ترتیب برای این 


کلمة «سکولاریسم» به کلمة انگلیسی «9260101010» برمی‌گردد» یعنی 
عالم به معنای «کون» «۷0۲10» است بابه معضی «زمان» «1۳06» یا 


«عصر» «۵86» ۲ است. از همین ريشة لاتینی» کلمةّ فرانسوی «916016» به 


معنی «قرن» یا «عصر»" مشتق شده است. 


۲. جرج هولیوک 1101702166 ۰060۲26 (۱۸۱۷- ۱۹۰۶ م) نويسندة انگلیسی بود که به 
جزئیات انديشة سکولاریسم و دفاع از آن توجه نان داد افکار و اندیشه‌های خود را در 
قالب کتاب و مقالات در دوریتی منتشر کرد. 
6 ,156۷16۷/۲ تقاتاه56 ۲ 
اتحادية سکولاربسم انگلیس را تأسیس کرد. در مورد زندگی‌نامه‌اش در کتاب زیر نوشته است: 
۶ وعام1 هه 110 ,طامت۱۷۲۵ ط10560) "عقن1 ورعماماتهه مه 0 وتهه۷ ۲۹1۲۲ 
1908(۰ ,.60 6 ۷۷2666 :008عم1 رقله۲۵۱۵ 2600[ 0660۲8۵۵ 
وال۷2 :00صم۲ محصمتتهانهع و نهآ مصه صتعتیم0 ۲86 رقلهما۲0 .0.7 .2 
1۰ ,896 00.,1) 200 
حعاححظ :ممنعتلم۳۴ همه وطممومانط 0۶ صفصمتاهزظ رعععع ما صهتالز ۷۷ 566 ,3 
,1980 ,۲۲6۶۹ ممتتممصص ۱۱.۰ رول‌صهاطون متصهانه بتطعتمطا ماوع ۷۷ 2020 
.1۱-319۰ 
,606 رطعمتعاصضصه ۷ مفطعصهز فصح عرعصمصمع‌مال لها بمتمطلی .[ مونمی ٩.‏ 
۰ ,20011 ,وفع ۱۵۵ 0۵0۲0 ۱۱.۷۲۰ ب0۵0۲ محصفتتهاتهعو عمل‌امتطای 








پاپ‌های کلیسای لاتین" در قرن‌های دوم. سوم و چهارم کلمة 
«حصااتاهعع9» را برای آشاره به جهان زمانی یعنی زندگی دنیای خشک در 
مقابل «ملکوت خدا» که نورانی است به کار می‌بردند. همچنان که همین کلمه 
در کتاب‌های کشیش کلیسا آگوستین" به معنی «وجود» یعنی: جهان زمانی 
براون " در این زمینه می‌گوید: در نظر آگوستین این کلم «60[۲0» یک 
امر به شدت شیطانی است. یک وجود مجازاتی است و در نهایت اندوه و رنج و 
که یک کتاب علم پزشکی در خود جای داده باشد و به سمت بالا و پایین در 
حرکت است بدون آن که وزن ۳ منطقی داشته پاش 

این عبارت در ابتدای تحول خود بر شخص روحانی اطلاق می‌شد که 
«پایبند عفت اطاعت و گزیدن فقر مسیحیان و قوانین آن‌ها نباشد» یا این که 
«از کسانی نباشد که در کلیسا عزلت گرفته و لذایذ دنیوی را ترک می‌کنند.» 
اما کم کچ تغییر پیدا کرد تا بغد از ان برای تعبیر غیر کاهنی استفاده شد. عبارنت 
«علمنه» در ابتدا به خروج شخص روحانی از عالم رهبانیت کلیساو اشتغال 


". پاپ کلیسا: شخصیت‌های دینی کهن‌سال که مجموعه تعلیمی آن‌ها از تفکر اعتقادی 
فصتالیه۵م ۳۱2 مط1 رعله معع010ظ ۷۷۰ ۳۱۵2۲0۱4 رممت,‌ظ۱0۴ .ظ هط 

.0 .۴ ,1995 ,فصل۵11 ۳۱2۲۵۵۲ ۷۵۲ ۱۱۵ رحصوت‌تامطامت 0۶ ۴۱۸0۷۵۱0۵6012 
" آگوستین (۳۵۴ - ۴۳۰ م): یکی از پاپ‌های کلیسا و کشیش آن بوده و عالم به علم 


لاهوت و فیلسوف بود. در لاهوت مسیحیت تآثیری شگرف و طولانی‌مدت داشت. 
,۲6۹6 نصرمنله) ۶ه ونمهتتصنا رعاتظ ,مومت ۵ مصتافتاوننم رهظ عاعظ 
.1967 


پیتر براون ۳0۷۲ ۳6/۵ (۱۹۳۵ م-): استاد تاریخ در دانشگاه برنستون و متخصص 
دورة انتقال از تاریخ قدیم به فرون وسطی و رسیدن به مسیحیت بود. 


جز ۲۳۵9۵00 .60 بل له ,بمالفصگ احعظ ما رممتاممنه اصتقک رجعمتظ تماع۳ .4 
۰ ,1965 ,1۱2010۷۷7۵11 :۵۲0۲0 راعتا0ظ 1 ۲۵16۵1 ۷۲60:6۷21( 
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وی به خدمت به افراد کلیسا اشاره داشت و بعد از آن تغییر کرده و بر خروج از 
جهان دینی یا مقدسات و ورود به جهان غیردینی یا غیرمقدس اطلاق شد. 

سپس در مرحلهةٌ بعدی این کلمه بر کسب معنی مادی - سیستمیک تغییر 
یافت آن وقت بر انتقال مسوولیت از مسوولین کلیسا به مسوولین سیاسی و 
مدنی! دلالت کرد با این وجود همچنان ارتباط خود را با ريشة انگلیسی‌اش 
یعنی (9260011150110) حفظ کرده است. و این واژه به معنی دنیوی ساختن 
یک چیز است بعد از آن‌که آن را از مالکیت اختصاصی کهنوت به مالکیت 
عموم خارج کرده است. اين کلمه در حقیقت یک اصطلاح فنی و از جمله 
فشاها تشر مت علیتای کوک اس کل نارای هاش کلسا ود 
توسط حاکمان و پادشاهان غضب شده و آن‌ها را برای مصرف شخصی یا 
عمومی تغییر دادند.۲ 

امروزه زمینة گسترش دلالت مفهومی این کلمه به شدت آفزایش بافته 
است به گونه‌ای که می‌توانيم در مورد «شغل سکولاری» (100 560012), یا 
شغل غیردینی» و «موسیقی سکولار» (2100510 860۷12) یعنی موسیقی 
غیردینی/ غیر کلیسایی. و «دانشگاه سکولار» (011686) 960۷012) یعنی 
دانشگاه غیردینی صحبت کنیم و بر همین اساس متوجه می‌شویم که 
فتکولا شش ۵ کنیع فا ود کب فعای تیان بافماست؛ 

این کلمه در غرب متولد شد و در آغوش آن تغذیه کرد و رشد یافت و این 
همان چیزی است که باعث فهم معنایی آن در جایی غیر از محیط غربی/ 


34 وم ,2011 ,عصهنمهط ۱۷۵ متصمحصم1۲ معته1 ما وتلهانمعه رعصفتمه‌طنه] متصعصون ,1 


۲ عبدالرحمن سلیمان» تفکیک مصطلح سکولاریسم تفکیک المصطلح العلمانية» مجلة 
مجمع اللغة العربی علی الشبكة العالمية العدد الآول رجب ۱۴۲۴ ه- مایو ۲۰۱۳ » ص 


۵ (مقاله‌ای باارزش است که از آن به شکلی گسترده استفاده کردم.) 





۸ / سکولاريسيم» طاعون عصر 

مسیحی آن با دشواری همراه باشد. بر همین اساس تیلور" بر این عقیده است 
که باید از این اصطلاح بی‌نیاز شد و آن را با یک اصطلاح جدید جایگزین کرد 
ک قاد بشید سره فرهنک‌ها رابت مود خافه درشارس هت مها 
دربربگیرد اگر چه خود به دشواری اين کار (جایگزینی این عبارت) به سبب 
ریشه‌داشتن آن در گفت‌وگوهای فکری اقرار کرده بود. به گونه‌ای که بی‌نیازی 
از این اصطلاح تنها در حد یک رویای «ایده‌آل» باقی می‌ماند.؟ 


مطلب سوم: علم یا عالم 


اگر عبارت «سکولاریسم» (سکولاربسم) در اصل لغوی و شکل اصطلاحی 
آن به کلم «عالم» برگردده پس چگونه الف آن در لغت‌نامةّ فرهنگی عربی 
حذف شده است؛ به گونه‌ای که زمینه برای مفتوح‌شدن حرکت عین و یا حتی 
مکسور شدن ان فراهم شده است؟ 

اگرچه این وسوسه در تفسیر به کارگیری کلم «علمانیه» با فتح حرف 
عین وجود دارد که بگوییم این کلمه به کلم عربی «عالم» برمی‌گردد و بعد از 
حرف الف اول در آن» به این صورت درآمده است؛ چرا که عرب تمایل دارد به 
هنگام توالی دو حرف الف در یک کلمه» یکی از آن‌ها را حذف کند؛ ولی با این 
وجود یک نگاه تاریخی به شکل‌گیری آن, مارا به این سمت می‌برد که 
بگوییم این کلمه یک تعبیر به عاریت گرفته شده از زبانی غیر عربی است." 


۲ - چارلز تیلور 121/105 027165 (۱۹۴۱ م): از فیلسوفان سرشناس و دانشمندان علوم اجتماعی 
عصر حاضر است. استاد علوم سیاسی و فلسفه در دانشگاه مک گیل است. از مهم‌ترین آثار وی: 
۲ تهآنهع5 ۸ و ۲060000/۲۰ ع۱۷۲۵0 عطا ۶ه م۱۷۲2 16 :561۶ عطا ۵۶ معمتتا۳5۵ 


کلعالا مححمطلی .1 عنفی ما روتهآنهعی ‏ مماومع/۳۷ بمانوه؟ معله 2 
۰ ,960012791 عنام .60۶ رصمبه«اصمصه ۲۷ ممطامطمک ره عونمم تمنا رز 


‌ برخی‌ها بر این عقیده‌اند که کلمة «علمانیه» به صورت عمدی از سوی بعضی از رهبران 
آن در جهان عربی به کار رفته است» چرا که از واه معادل آن یعنی «بی‌دینی» که معتقدند 
معادل عربی اصطلاح انگلیسی است. شدت کم‌تری داشته و در عین حال وضوح و دلالت 








پیگیری و رصد کلمةٌ «علمانیه» در زبان عربی نشان می‌دهد که اين کلمه تا 
قبل از پیدایش معنای اصطلاحی جدید آن در غرب» خیلی پرکاربرد بوده افبتتگاه اگر 
دقیق‌تر باشیم باید بگوييم که دو کلمة «علمانی» و «علمانیه» از عبارت‌های 
رسوخ‌بافته در فرهنگ لغت دینی مسیحیان عرب (یعنی: کسانی که عربی زبان 
آن‌هاست. این مصطلح در فرهنگ لغت دینی عربی به معنی یک مسیحی اهل 
علیه سلطنت کلیسا و مرجعیت دینی, با معنای تمدنی وسیع‌تری پیوند بخورد. 

کلیسای سریانی در جهان عرب دارای میراث دینی غنی بوده و در فرهنگ 
دینی خود. با دین اسلام ارتباط محکمی دارد. این امر به دو دلیل است: اولین 
دلیل این است که کلیسای سریانی در مرکز جهان اسلام و عرب واقع شده و 
دومین دلیل این است که پیوند ذاتی محکمی بين دو زبان عربی و سریانی 
وجود داشت؛ چراکه هر دو زبان» از زبان سامی ريشه گرفته است و بر همین 

سریانی‌ها در فرهنگ لغت کلیسا واژهٌ «کاهنا» را به معنی رجل دین به کار 
برده‌انده همچنان که اصطلاح «کهنوتا»" را برای طبقه رجال دین (کاهنان) 
استفاده کرده‌اند. این کلمه در فرهنگ لغت عربی وارد شده و در تعاریف 


نوشتاری و زبانی ثبت شده است؛ گوبی‌که یک واژهُ اصیل در زبان عربی است. 


آن بیش‌تر است. بر اساس آنچه که از طریق کاوش تاریخی آشکار می‌شود. سخنی 
بی‌اساس است. بنابراین» کلمه «ع(ا)لمانیة» در طرح‌های روایت‌گران آن در ادب عربی از 
لحاظ مفهومی واضح بوده, همچنان که از همه مهم‌تر تقابل آن با اصطلاح غیرعرسی است 
که در غرب بر آن اطلاق شده است. 

,1895 بیکلتقلن ۲.۶۲۰ :طعبطصنظ مصجمفتی؟ مممنها مصمعصصاماهمنظ مامتم) :1 


,۱۱۵۵۵0 معنامنمرتمک رفتتوظ رصمهتترگ جممتم بلتتطهه عقطا صفففقط ۲.134 
۰ 0 ,1901 








دید | ار جا‌تية ).. امدرم1 لیذ قاستی_.. اجلوية 


بت یسب شب || 
1 ۲ 
ثجریة یل فسنرند . کموانية قفيبيتید | فسمنية لمعية 
و 
ار اسیه 


هفینی ."نود تفیل قترجی. .تست قتيتية. فمنداعيا ‌نیا 
ع د انم کل این . مسبیر مخرتاات؛ اتمراه بلقت اقسریت- می‌ها 
تمایز لفوی برای رجل دین که به صورت کامل در دايرةٌ عمل امور دینی 
منحصر شده و به دنیای آخروی روی آورده است» طالب این بود که زبان سریانی 
دینی برای افرادی که خارج از دايرة کهانت باشند. یک عبارت جدید ابداع کند. 
سپس این زبان کلمة «علما» را برای این فرد به کار گرفت تا به عنوان یک 
باشد که به اين جهان (عالم)" وابسته است و از منظر مفهومی و دلالت نمی‌تواند از 
یک گسترةً هنجاری بی‌طرفانه خالی باشد. چرا که «عالم» در تفکر کلیسایی 
منطقة تاریک و «وادی اشک‌ها» (12:70169 6 ۷۵116) است و این وادی. 


!. برای همین است که در ترجمه کتاب بشیطای سریانی که متعلق به عهد عتیق (مجازا همان 
انجیل است) در نامه پولس به اهالی افسس, فصل دوم شماره دوم کلمه «..» (علمایوته) را به 
عنوان معادلی برای کلمة بونانی «..» (آیونا) می‌بينيم و این کلمه معادل کلمه (دهر: زمان) در 
زبان عربی است: «چیزی که شما قبلاً بر حسب زمان اين دنیا آن را طی کردید. بر حسب رئیس 
سلطان نفس, روحی که الاآن در معصیت مشغول است.» 








پایین‌ترین نقطه‌ای است که افرادی که بندهای جان آن‌ها به ملکوت خداوندی که 
بالاتر از غلظت ماده است متصل نباشد در آن منزل می‌گزیند. این همان منطق 
گنوسی است که پولس طرطوسی ۲۱٩(‏ دعوتگری به مسیحیت ارتودوکس را بر 
اساس همین اصطلاح پایه‌گذاری کرده و خلاصة هستی‌شناسی ۷اهوت نصرانی را 
تشکیل داد. کسی که به عالّم مشغول شده و از غیر آن غافل است در برابر خود و 
آگاهی‌های الهی و معرفتی (فلسفة اشراق) یک پرده قرار داده است و این همان 
چیزی است که او را وادار می‌کند دست به دامان مردان کلیسا شود تا برای نزدیکی 

از گذشته‌های بسیار دور اعراب نصرانی کلم «علمانی» را برای دلالت بر 
کسی که از رجال دین (روحانیون) نبوده است به کار برده‌اند. ساویرس بن المقفع" 


پولس طرطوسی (۶ ق- م. -؟) یک فرد یهودی بود که به مسیحیت ایمان آورد و از 


دعوت‌گران آن شد. نامه‌های وی بخش اعظم العهد الجدید (انجیل) است. 
فص ۵۶ رمطمنامز1۱ 0۵۲0 رعصتط۱0۳۵ظ بط 1.۷۷ رملاد۵ج۸ فط) رلنتهظ۳۳ .]تظ 
,3002 ۵1۷۵۲۹1۵۷۰۳۴۲۵95 0:۵۲ :00۲0 بع1ط1ظ 


" لین باچلرز استاد دین‌شناسی در دانشگاه برنستون و یکی از ۱۱ متخصصین تفکر گنوسی 
بوده است که توانست این ادعا را مطرح کند که پولس یک فرد مسیحی غنوصی (گنوسی) 
بوده است و بر همین اساس کتاب‌هایی که در زمينة دشمنی با غنوصه (گنوسی‌گری) از وی 
در دست داریم جعلی است و انتساب آن‌ها به او دروغ است. 


فصتانتهط فطا ۵۶ ولوعومه متاومصع :لبط متاومصن م1 .عام‌ههم تقاط 56 
۰ 0۳0۱9۴ عطاوتاهانظ لمصمت)هصعنما تام روععتاع[ 


ساویروس بن المقفع ٩۷۸(‏ م) اسقف و مورخ مصری است. نویسنده کتاب «تاریخ بطارکة 
کنيسة الاسكندرية القبطیة». فلسفه و علم کلام را تدریس کرد و اولین کتاب در مورد علم 
لاهوت قبطی را به زبان عربی تألیف کرد. به شدت به جزئیات عقاید و شعاثر مسیحیت اهتمام 
داشت. (ساویرس بن المقفع. الدر الثمین فی ایضاح الدین, القاهرة ابناء البابا کیرلس السادس. 
دت» ص ۸۵) 





سریانی‌ها معتقد بودند وی باید کسی باشد که قبل از اسقف شدن ازدواج نکرده 
باشد» اما پیروان فرقه نوبیه به همان رسم و روش اولیه خود بودند.! 


رجال دینی به عنوان سکولار قرار نمی‌گرفت؛ برای همین مثلا در ذیل عنوان «بر 
علما» در فرهنگ لغت سریانی- فرانسوی - انگلیسی - عربی می‌خوانیم که 
«علمانی- (1.۳20 علض در تعریف همین تعبیر در فرهنگ کلدانی 


(سریانی) - عربی المطران یعقوب اوجینا منا آمده است: «مرد عالمی و علمانی» " 
از معانی کلم «علمانا» در فرهنگ (وهعمتاه‌ز عمتسرگ عدمن‌صهمصهم)) که 
یک فرهنگ سریانی - انگلیسی است «560۷127»" است. 


عدنان الخطیب؟" بر مرجع سریانی بودن اين عبارت تأکید کرده و می‌گوید: 
«علمای سریانی کسانی بودند که کلمة 56001276 را به عربی آوردند و آن را 


تفکیک مصطلح العلمانية روایت کرده است. 

,قصمتامز۱ طوناعصظ هنوگ :ونمعمهععممتی عتفمصمتام‌ننا رعماومن فنبامز .2 
.0 ,2002 بطمتات60 36806- ,۱۷۲۵۵0۲۲60 -[۵ عون :ابستهظ 

" یعقوب. أ منا. قاموس کلدانی عربی؛ بیروت: منشورات دار بابل: ۱۹۷۵ ص ۵۴۶. 

عط صمموت منم رروتمممتامز مفترگ روتامتلمعم‌صمن مطانصکه مصروط 4.1 

,۳۲6۵5 0121082008 فط1. بل0۵۵0۲ مطاتصو مصووط یک ۵۶ فنامهتروه فتاستتحفمط ]1 

مت صصه ۵ :160۵09 5۲۲۵6 ۸ رللمامامو امقطمنا 0عل2 و :415 .ظ .1975 

وصصمصام00:ظ ‏ ۵۶ مهم مه رجمتقفصهونه بجمتاهع‌ترمع نصتاق1 مطا ۳۵ 


۳۲۱۹۵۵۵۷۵۷ مقصنه؟طاممصمورظ :.0ص1 رقلقا هصمص ۷۲ رصصیامهترگ ط0مم] 
۰ ,2009 ۳۲6۹5 060۳2125 


* عدنان خطیب (۱۳۳۲- ۱۴۱۶ ه/ - ۱۹۹۵ م) حقوق‌دان و از اعضای «مجامع العربية العلمية 
لخمسة بدمشقی, لقاهرة بفداه عمان» و مجمع العلمی العراقی» ولمجمع الهندی» (عضو 
آکادمی‌های پنجگانه علمی عربی دمشق, قاهره بغداه و عمان, و نیز آکادمی علمی عراق و آکادمی 
هند بود.) از تلیفات وی: المعجم العربی بین الماضی والحاضر» و «نظرات فی المعجم الوسیط» . 
احمد العلاونة ذیل الاعلام جدة دار المنارت ۱۴۱۸ ه ۱۹۹۸ م ۱۳۸/۱- ۰۱۳۹ 





فصل اول: حقیقت تئوریک سکولاریسم / ۶۲ 


از کلمة سریانی «علمویو: (منسوب به العالم) به صيفة عالمانی گرفته و بر 
حسب عادت خود که اگر اسم منسوب بر حسب مجاز باشد به آن الف و نون 
اضافه می‌کنند پس به این کلمه نیز الف و نون اضافه کردند." 

از جمله کتاب‌های تأکیدکنندهة این سخن که کلمة «علمانی» به کلمة 
«عالم» با ريش سامی برمی‌گردد» فرهنگ لغت الثیوبی «زبان گعزی» است 
که بین دو عبارت «العلمانیة» و «العالم»" ارتباط برقرار می‌کند. ما در فرهنگ 


هقف ری مان همهم ال زک ور خاش 
گعزی و می‌خوانیم گر در 
اضافه تابع یک اسم باشد به معنی «۹660۱0127»* خواهد بود. 


برنارد لویس " دانشمند شرق‌شناس با توجه به منبع‌دهی مسیحیان عرب در 
داخل‌کردن کلمةٌ «علمانیه» در فرهنگلفت عربی آورده است: «از اوایل قرن ۱۹ 


گسترش تأثیر غربی مسیحیانی که به عربی صحبت می‌کردند و بیش‌ترین آموزش 


. گویش‌های سریانی در نوشتن و قرائت حرکت «زقوقو» اختلاف دارند. در میراث سریانی 
شرق حرکت آألف با مد گذشته شده است در حالی‌ که در سریانی غرب حرکت ضمه کشیده 
گذاشته شده است. خطیب به نطق غربی استناد کرده است. 

". عدنان الخطیب, بحث: قصة دخول «العلمانیة» فی المعجم العربی» ملحق ضمن کتاب 
السید احمد فرج» جذور العلمانیة. المنصورة دار الوفاء ط ۴ ۱۹۹۰ م ص ۰۱۵۹ 

". باید توجه شود که کلمة «ع ل م» در اکثر لغات سامی به معنی: عالم- الدهر آمده است... 
حازم کمال الدین» معجم مفردات الشترك السامی» فی اللغة العربية القاهرة مکتبة الاداب» 
۰۸ م ص ۲۷۸. 

*. ولف لزلو (1512 ]۷01) (۱۹۰۶- ۲۰۰۶ م) یکی از بزرگ‌ترین علمای سامی به صورت 
عام و مخصوصاًزبان اتیوپی است. 

:(مذممتطاظ لمعتووهان) ره 0 ۵ روتفممتامنطا ممتلمتمم‌صمی بتهامعا ۷۷/۵۲ :۶ 


,۲005 نع فطا ۵۶ م14 مه اد رمع و0 فلوم روتوم - ۵2 06 
01 .0 ,1991 ,۳۱۵۲۲۵۹50۷۷162 م۵ تمم۵20اوع1 ۷۷ 


* برنالد لوییز 163 40تقصه] (۱۹۱۶ م-) شرق‌شناس انگلیسی آمریکایی متخصص در 
تاریخ اسلام و روابط شرق و غرب بود. کتاب‌های وی اثر منفی در ترسیم چهره اسلام و 
مسلمانان در غرب داشتند. از مهم‌ترین تألیفات وی: 

۲۳ 8 3) م2 حصماوا مج میع1. پوامطصنا 0صح ۷۷/2 «اماظ تصصقاعا ۵۶ ولفتت م۳1 
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خود را از مدارس غربی اد گرفته و به راحتی پذیرای تفکرات غرسی بودنده 
بیش‌نرین نقش را در انتقال تفکرات غربی (به کشورهای عربی) داشتند. 
فرهنگ لغت عربی مسیحی بخش مهمی از مفردات جدیدی را که در تشکیل زبان 
غرنن معاضو تفین داشته اراد کرده است.از فصطلخات مسیخی که کارگیرین 
آن شیوع بیش‌تری یافت» مصطلح «عالمانی» بود که بعدها به «علمانی» تغییر 
یافت و از لحاظ حرفی به معنی «آن چیزی است که به جهان (عالم) مرتبط است» 
که همان «امر دنیوی یا مربوط به دنیا» است. این کلمه به صورت همزمان مرادف 
همةٌ مصطلحات: «لزمنی: زمانی» و «غیر دینی: غیر دینی» و «غیرالکنسی: غیر 
کلیسایی» است. بعدها کلمة دخیل و ترجمه‌شده‌ای به نام «روحانی» ابداع شد که 
از واه «روح» مشتق شده و برای معنی متضاد آن به کار می‌رود. 

از زمانی بسیارنزدیک» مردم ریشه و اشتقاق مسیحی کلمة «عالمانی» را 
فراموش کردند و در هنگام تلفظ آن را به «علمانی» که از کلمة «علم» مشتق 
شده است تحریف کردند. آن را به اشتباه فهمیدند تا جایی‌که این کلمه به مذهب 
کسانی اشاره دارد که معتقدند بین علم بشسری و وحی خداوند تناقض وجود دارد.! 

محقق شگفت می‌داند که وازهٌ «العالمانیه: سکولاریسم» - که یکی از 
مشهورترین اصطلاحات سیاسی معاصر بوده و بار معنای منفی در زمينة 
پذیرش دین دارد - دارای یک ريشة دینی باشد. تعجب ما زمانی بیش‌تر شد 
که فان و کی یت مه تفای کنه نظ بای را 
برای حکومت دربردارده مفاهیم دینی سکولاریزه‌شده است.»" تاریخ با همة 
دوری اجزای آن و ناسازگاری وضعیت‌های آن» یک وحدت یکپارچه است. 


0مح ماو معط طفمان قط۲ :جمم۷/۵ بم۷۷۵ ۷۷۵ ,معا تمه ,۱ 
۰ ,2003 ,۳۵۲۵۵01 :۷0۲۱ و۱ ,)۲۵26 ۱۷۱0016 مطا طد اتصنع۱۷]۱۵0 


تشقل ازغدالیعس اسلام: فکیی سط مان 
".کارل شمت انصطه؟ لمهت (۱۸۸۸- ۱۹۸۵ م): فیلسوف و حقوق‌دان میانه‌رو آلمانی است. 
از مهم‌ترین کسانی بود که به لیبرالیسم انتقاد کرد. 


:معط راعععاطهی ناما -صعفع1 .۲ رعنونلنامط عنعمامعط۲] متاتصطهگ انم 3 
۰ ,1988 ,02111۳0270 








مطلب چهارم: ورود مصطلح به فرهنگ لغت عربی جدید 

فرهنگلغت‌ها گنجينة افکار پویایی است که در هم فرهنگ‌ها وجود دارد. 
بر همین اساس» اصطلاحات فکری خصوصاً در امور مرتبط با مسائل سیاسی از 
عدم و سکون به وجود نمی‌آین بلکه ثمرةٌ زندگی و حرکت جغرافیایی آن 
فرهنگ است. فرهنگ اسلامی نیز در این زمینه نوساخته و بدعت نیست؛ به 
گونه‌ای که اصطلاحات اجتهادی خود را از از یک دوره تأمل مبالغه‌آمیز 
ريشه گرفته در واقعیت حاصل نکرده است» بلکه برخورد روح آسمانی آن با 
واقعیت زمین به عنوان رحم و بطن دارایی‌های زبانی آن است که از افکاری 
سخن می‌گوید که هنوز هیچ متنی آن را به همراه نیاورده است. 

امت اسلامی از زمان برپایی دولت آن در مدینه تا قبل از سقوط خلافت 
بغداده برای چند دهه هیچ کتابی جز قرآن و سنت نمی‌شناخت که مرجعی برای 
نظریه‌پردازی باشد و شریعت اسلامی مجموعة اختصاص‌بافته به صدور حکم 
بود؛ بر همین اساس» برای توصیف کسی که داوری به شرع را رد می‌کرد از 
همان کلمات عمومی و رایج در شریعت استفاده می‌کرد که دلالت بر جدایی 
فرد از دین اسلام داشت؛ بنابراین» اصطلاحاتی مرتبط با فهم ایدئولوژیک و 
مناسب برای عقلانی‌کردن و انسانی کردن نساختند. 

اولین فرهنگلغت چاپ‌شده که کلمةّ عربی «علمانی» به معنای اصطلاحی 
امروزة آن را به کار برده فرهنگلغت فرانسوی - عربی است که متعلق به یک 
مترجم مصری به نام الیوس بقطر بوده است. این کلمه در جزء دوم اين کتاب 
چاپ‌شده در سال ۱۸۲۹ میلادی آمده است. با وجود این که صاحب این 
عرهگ ای تفت کته مت ابا ماقرا ار مان فص 
بوده است که با فرماندة فرانسوی همکاری کردند. بعد از رفتن فرانسوی‌ها از 
مصر به همراه آن‌ها به مصر رفتند تا به عنوان معلمان لهج عربی را در 
مدرسة «للغات الحیة: زبان‌های زنده» در پاریس آموزش بدهند. 
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این تصویری از آن فرهنگ لغت" است: 
.صالي انیس بسناهتاه ۵0 اهلا , .6 .۵ رفن مه مایق 
,لته م( سك ۲۸.نیای ر (مموی .را ی دعا , ماع 
تجصوته مده مفمة ۲ حم مج اوتودته ۳0۰ هه اد 
.هی الذی ما جر راهپ ,نا نادمه 
عالیانی - هلیانی ,ع«ونها ,عنععمت , حنلسممک 
ین الجیل ‌- عامي ۰ 


,ضایر مامت موجه رک تعسوقیی 94 
حلی طریق العوام - مثل ابنا اتجیل 

همان گونه که ملاحظه می‌شود. نویسنده کلم «عالمانی» را با الف دو بار 
به کار برده ولی کلمة «علمانی»را بدون الف» یک بار به‌کار برده است. 

اما اولین فرهنگلغت عربی که این عبارت در ار آورده شده است» حسب 
ترجیح «معجم الوسیط» است که در «محمع اللغة العربیة» در قاهره چاپ شده 
است و در چاپ اول آن در سال ۱۹۶۰ و چاپ دوم آن در سال ۱۹۷۹ این کلمه 
با فتح حرف عین به شکل زیر آمده است: 

«- العلم: العالم. 

- العَلمانی: منتسب به عالّم» و متضاد دو کلمه دینی و کهنوتی است. 

این امر به همین شکل بافی ماند تا این‌که چاپ سوم این کتاب در سال 
۵ منتشر شد و کلم «علمای» در آن با کسر حرف عین آمد: 

به نظر می‌رسد که کلمة «علمایج» بدون الف» به کمک فرهنگلغتی که برای 
دانشجویان مدارس مصر هنگام اشغال انگلیس در سال ۱۹۳۷ آماده شده بود راه 
خود را برای شیوع در میان اعراب پیدا کرد. این فرهنگلغت توسط آلفرد هندی 
تألیف شده و سقراط سیبرو آن را تصحیح و ثبت کرد. در این کتاب آمده است" 


,۳۲۵1۲66 ۲۱۱0۲ مترز۳ :فتتوط ,ایض لصو رمنممممتامز رطعم مامتا ۱ 
0۰ ,1829 


". عدنان الخطیب. بحث: قصة دخول العلمانية فی المعجم العربی» ص: ۱۶۶. 
۰ ,223 0۳۰ ,1927 ما70عظ ,تتحطمتاه‌زا واصهرا م1 :3 





لمانج آوختص بالعوام 2 
العلمانیون العوام تن 
علمانٍ دنيوي تقاناهع 
خرف او هی ری «تتوآنهع5 


مطلب پنجم: اصطلاح انتخاب‌سده 


اصطلاح با حروفی که از همبستگی آن‌ها یک کلمه یا کلماتی ایجاد شده 
اساس لازم است که مصطلح از هر نوع معنای وهمی که از آن گرفته نسده و 
باشیم که کدام معنا ريشةٌ مصطلح نبوده و یا در آن وجود ندارد. در بحث‌های 

به وضوح مشخص شد که مصطلح «العالمانیه: سکولاریسم» با کلمة 
«العالّم: جهان» مانند یک نهاد در خود فروبسته مرتبط است. به گونه‌ای که 
خلاصه می‌کند و بر همین اساس» سکولاربسم دقیق‌ترین اصطلاح عربی برای 
بیان این مفهوم است که از منظر دلالت و ريشه غیر عربی است به گونه‌ای که 
این کلمه معنا را با ابعاد سه‌گانة ان در برمی‌گیرد: کون زمان و عصر. این کلمه 

٩‏ مصطلح «دنيویة: جهانی»: در صورتی که مصطلح اعجمی (غیرعربی) به 
معنی «العالم» از معنی «الدنیا» نزدیک‌تر است به دلیل اين که مقابل کلمةّ ««نیا» 
کلمة «آخرت» است و سکولاریسم به دنبال مطرح‌کردن خود به عنوان جایگزینی 
برام آخرت ی هو هس فان با ان شاف تکتهه اس دایز 
جدایی‌طلبی بین این دنیء اشیاء و هر آن چیزی است که از دنیا منشاً می‌گیرد و 
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اک در مارا فا خی خی مادی امس روز تفای ات که قابن مسا 
«لاهریه : فرقه‌ای از کافران دهری» نیز می‌شود که دلالت مستقیمی بر وجود 
مرجعیت مادی فروبسته برای حقیقت و ارزش ندارد. 

٩‏ عبارت «۷ دینیة: بی‌دینی»: این تعبیری است که به صورت مستقیم 
نمی‌تواند به عنوان واژةُ معادل عربی برای اصطلاح انگلیسی انتخاب شود چرا که 
اصل ريشة اشتقاقی غیرعربی آن به صورت مستقیم به دین اشاره نمی‌کند. " 

* تعریب این مصطلح: «علمانی» با فتح حرف عین از منظر زبانی و لغوی 
یک واژةٌ اصیل نیست؛ چرا که در فرهنگلغت عربی ريشة «علّم»" وجود ندارد. 

ای دک مها ان وم 
از مذاهب در زبان انگلیسی مورد استفاده قرار گیرند از جمله کلم «کونية: کیهانی 
0 منسوب به کون و جهان» ولی اين اسم - همان‌طور که هولیوک 
هت هی تاه امه سردم مس شک موه هه ای هس مس 
از آن برداشت می‌شوده علاوه بر اين به راحتی امکان انحراف از معنی مورد نظر 
وجود دارد. از دیگر جایگزین‌های این اصطلاح «مجتمع الواقعیین: جامعة 


۲. این اصطلاح «الدهرانیة» را دکتر طه عبدالرحمن انتخاب کرده است. 

ن. ک: طه عبدالرحمن, بوس الدهرانية, النقد الثقافی لفصل الخلاق عن الدین» بیروت؛ 
الشبكة العربية للأبحاث والنشر ۲۰۱۴ ص ۱۲- ۱۳. 

شایع است. به عنوان مثال ن. ک: مانع الحهنی ((شراف). الموسوعة الميسرة فی الادیان 
والمذاهب والاحزاب المعاصرة ط:۴» الریاض, دار الندوة العالمية للطباعة والنشر والتوزیع» ۱۴۲۰ 
۶۷۹/۲ با این وجود این که آن حکم بر مذهب است و ترجمه برای آن اصطلاح نیست! 
عدنان الخطیب در بررسی خود در کتاب «قصة دخول علمانية فی المعجم العربی» ص 
۰۱ رعایت انصاف را داشته است. وی روایت کرده است که فیروزآبادی گفته است: «علّم» 
به معنی عالم است و درست این است که کلمه «علم» متعلق به شرح فیروزآبادی برای 
کلمة «معلم» است و این آخرین کلمه در جمله است و فیروزآبادی بعد از آن سخن خود را با 
شرح کلمة دیگر آغاز کرده است: و «العالم: الخلق کله..». 

ن.ک: الفیرو زآبادی» القاموس المحیطء پیروت» موّسسة الرسالقه ط 4 ۰۵ ۳۰ م۰ ص‌‌ ۰۱۱۳۰ 








فصل اول: حقیقت تئوریک سکولاریسم / ۶۹ 
واقع‌گرایان» (فاعللع۲ 0۶ اع001) و «*خلاقیة: اخلاق‌گرایی» (۵:۵11910) 
و «الطبیعانیة: طبیعت گرایی» (2001011510) است و همه این اصطلاحات در 
درون خود ایرادهایی از جهت الهام یا تعبیر از معنای مورد نظر دارند.! 


مطلب ششم: سکولاریسم نتيجة تأثیرات جنگ علیه علوم 

در کتاب‌های متفکرین مسلمان شایع شده که سکولاربسم در غرب به عنوان 
یک واکنش به انحصار کلیسا در مفهوم کیهان‌شناسی در باب جهان شکل گرفته 
که امور متناقض در آن وجود دارد و همة آن‌ها توسط بررسی‌های علمی نقض 
شده است؛ سپس این گروه نویسندگان با بیان موضع‌گیری موافق اسلام در برابر 
علم و سعی شدید آن به تشویق سفر در زمین و دقت و تأمل در آن» به پاری 
اسللام پرداختهاند. 

طه حسین " نوشته است که جدال بین دین و علم قطعی است." راه حل این 
امر, برپایی یک حکومت جدید «در بخش‌های توسعه‌افتة زمین است که بر یک 


صتاوم :صمصم؟ محوتتهانمع٩‏ ۵۶ فعام‌تممتنظ م1 رعقلممام۲ 12000 060۲۵6 ,1 
9-۰ .00 ,1871 ,60 6 


۲ طه حسین (۱۳۰۷؟- ۱۳۹۳ ه/۱۸۸۹ - ۱۹۷۳ م): دکترای ادبیات بود و زندگی خود را در 
دانشگاه الازهر آغاز کرد و سپس در دانشگاه قدیمی مصر ادامه داد. به خاطر بورسیه به پاریس 
سفر کرد و در سوربون فارغ التحصیل و سپس دوباره به مصر بازگشست. به روزنامه‌نگاری روی 
آورد و به عنوان سخنران دانشکدة ادبیات دانشگاه قاهره تعیین شد. سپس رئیس آن دانشکده شد 
و بعد از آن به عنوان وریز علوم انتخاب شد. از جمله مولفات وی: «فی الشعر الجاهلی» و «علی 
هامش السیرة» است. الزرکلی» الأعلام ۳/ ۲۳۱ - ۲۲۲. 

۳ - طه حسین نوشته است: دشمنی بین دین و علم یک مسأله اصلی و ماهوی است. چرا که 
یکی از آن‌ها بسیار بزرگ عالیرتبه گسترده دوربرد و بدون حد و مرز است که هیچ پایانی برای 
موضوع آن وجود ندارد و دیگری متواضع» کم‌فروغ. با خواسته‌های محدود و گام‌های کند است؛ 
پیشرفت می‌کند اما در عين حال از رکود بدش نمی‌آید؛ جلو می‌رود و سپس از این‌که به عقب 
برگردد اکراهی ندارد بنا می‌کند و بعد از آن از وبران‌کردن روی‌گردان نیست. بنابراین امکان 
ندارد که این دو با هم توافق کنند مگر اين‌که یکی از آن‌ها از شخصیت خود کوتاه بیاید. 





۷۰ سکولاريسيم» طاعون عصر 
اصل سیاسی حامی منفعت و سود اقتصادی و مدنی استوار باشد.» در تأکید این 
ادعای خود آورده است: مردم به این امر توجهی نکرده و در این قضیه که حکومت 

بعد از بررسی تاریخی این موضوع» مشخص شد که بررسان این مسأله. راه 
درست را نیافته‌اند. کمک سکولاریسمی به علم به عنوان واکنشی در برابر 
خطاهای مشخص و محدود نسبت به فهم اسرار جهان مادی نبود چنان که 
سکولاریسم هیچ‌زمانی خودش را به عنوان این‌که ترجیح می‌دهد یکی از 
نظریه‌های علمی مربوط به علوم طبیعی باشده معرفی نکرده است. سکولاریسم از 
مبدأْیی سرچشمه گرفته است که فاصلة بسیاری با درگیری ایجاد شده در زمينة 
درستی نظریه‌های علمی برخاسته از کلیسا دارد. اين مر به محض خواندن تألیفات 
افراد و تخصص آن‌ها کافی است تا نشان دهد که سکولاریسم در درون خود یک 
ماهیت سیاسی» عقیدتی؛ و اجتماعی دارد که در آن‌ها اثر مسائل مربوط به تصورات 
علمی تنها به عنوان یک اثر انویه بر روی اصول کلی با ماهیت مختلف است. 

در بعضی موارد گفته شده است که درگیری کلیسا با علم اگرچه دلیل اصلی 
شیوع سکولاربسم در آروپا نبود اما در قوی‌کردن چنگال سکولاریسم و افزایش 
تمکین در برابر آن در زمانی که قدر تمند و ریشه‌دار بود» تتائیز داشته است و بر 
همین اساس, اين درگیری اگرچه مهم‌ترین دلیل نبوده ما یکی از لایل اصلی در 
این جدال بوده است." این ادعا نیز بسیار بعید به نظر می‌رسد چرا که جدال کلیسا 


. منبع پیشین» ص: ۲۳۱. 

ممکن است که این ادعاها تنها در بعضی از کتاب‌های غربی که به عربی ترجمه شده است. 
مشهور شده باشد و بیانگر سخنان محققین غربی و در رأس آن‌ها محققین تاریخ تفکر و علوم 
اجتماعی نباشد. لازم به ذکر است که قبل از یک یا دو دهه کتاب‌هایی که یک تفکر جدی غربی 
را دربرداشتند. ترجمه نمی‌شدند. غالب کتاب‌هایی که ترجمه شده است. گزیده‌ای از آن چیزی 
است که در خدمت برنامه‌های جهانی‌شدن و غربی‌شدن است که وزارت‌خانه‌های فرهنگ بر 
آن‌ها نظارت دارند و در رأس این وزارت‌خانه‌ها افراط گرایان مدرنیسم و مارکسیسم قرار دارند. 
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با علم به آن شدتی که ادعاکنندگان می‌گفتند نبود و مسا تکامل داروین" تنها 
مسأله‌ای بود که ایمان طرفداران دین را در غرب به لرزه درآورد و تنها مذهبی بود 
که انعکاس انتشار آن در پایان قرن ۱٩‏ سر و صدا به پا کرد و این یعنی: بعد از 
تحکیم ریشه‌دواندن فلسفی سکولاریسم در کتابخانه‌های غربی." 

به نظر می‌رسد که کتاب جان درابر" «تاریخ الصراع بین العلم والدین»" که 
در سال ۱۸۷۴ میلادی منتشر شده است» و کتاب اندرو وایت" «تاریخ احتراب 


(. دلایل تاریخی محکمی وجود ندارد که کشف کوبرنیکوس (۱۴۷۳- ۱۵۴۳ م) مبنی بر 
این که زمین مرکز هستی نیست. یک ضربه برای عموم مردم بوده است اگرچه آثار آن بر 
تعدادی از افراد سرشناس مشهود است و بر همین اساسء ما این سخن را که کشف حقیقت 
این که انسان مرکز هستی نیست» سبب بیزاری مردم از کلیسا شد را درست نمی‌دانيم. 
نمی‌کنیم بلکه - به یاری خداوند- کتابی در زمينة پلیدی‌های علمی در کتاب‌های مقدس 
مسیحی را به زودی چاپ خواهیم کرد ولی با این حال معتقدیم که ادعای مخالفت 
مسیحیت با علم در در قرن ۱٩‏ - و این زمان اوج انتشار این ادعا بود- بر اساس ترساندن و 
تعمیم (یه بحت‌های دیگر) صورت گرفته است. حقیقت آن است که علوم طبیمی در آغاز 
«عصر روشنگری» تا قرن ۱٩‏ چیزی را برای افراد غیرمومن به خدا محکوم نمی‌کند. در اين 
زمینه» رادنی استارک ٩6271(‏ 006) جامعه‌شناس مذهبی اهل ایالات متحده آمریکا 
می‌گوید: علم نتیجه مطالعات سکولارهای غربی و پیروان ربوبیت نیست بلکه نتیج؛ تام و 
کامل متدینین به خداوندی است که خالق, موّثر و هوشیار است. 

0 160 صعتفمط‌مجمصه سم :0۵0 0۲ مات فطا ‏ ۳۲۵۲ تقد همم 


٩12۷۵۳۷, ۵۵‏ ۵۶ موه فطع مه عمط همه رمعصفاهو. فصمتاقطط۲۵]0 
۰ .۴ ,2003 ,85ع۶ظ 10و۷۵ ند 


؟. جان درابر (۳:206 0ط10) (۱۸۱۱- ۱۸۸۲ م): دانشمند و فیلسوف آمریکایی و اولین 
رئیس انجمن شیمی آمریکا بود. 

ععمعنن5 0صه ممنونام۲ حمعساهط املجم عطا که ما۲۲ ٩.‏ 

* اندرو وایت (۷۷۲/6 ۸۵0:۵۷) (۱۸۳۲- ۱۹۱۸ م): تاریخ‌نگار و معلم و از موّسسان 

دانشگاه کورنل آمریکا بود. به خاطر دشمنی‌اش با دین و دفاع از این ادعا که ادیان اثر منفی 

.رم تن صا پروما0مطا اه ممصمتعه 0۶ عتهته عظ) ۵۶ مادنا خر 





العلم واللاهوت فی العالم المسیحی»" که در سال ۱۸۹۶ چاپ شده و تعداد 
زیادی از نمونه‌های درگیری علم با قوانین کلیسا را روایت کرده است؛ مسللهةً 
جدال کلیسا با علم و تأثیر آن بر بیزاری مردم از روحانیون کلیسا را اثبات 
کرده‌انده جز اين که درابر اضافه کرده است که پروتستان‌ها" در جدال سخت با 
دین نبودند. با همه این‌هاء به تعبیر پژوهش گر تاریخ علوم رونالد نمبرز" آمروزه 
عموم مورخان این دو کتاب مذکور را «بیش‌تر تبلیغی می‌دانند تا تاربخی». 

مهم‌ترین و بارزترین اسامی علمی شاخص در اروپا به هنگام ظهور 
سکولاریسم یا پیدایش نشانه‌های آن که مسیحی بودند عبارت‌اند از دکارت» 
کبلر گالیله, و همچنین نیوتن که به عنوان نقطة اوج نبوغ در آن دوره 
محسوب می‌شد. همچنین ادعای جدال بین کلیسا و علم تنها در بخش اندکی 
از کتاب‌های آن دوره رایج بود و اثری از آن در آثار بارزترین فلاسفة دورة 
روشنگری تا قرن نوزدهم وجود ندارد. 

آنجه باعث می‌شود که بین ما و آنجه که در صدد اثبات آن هستیم فاصله 
بندازده این است که سکولاریسم تا پایان قرن نوزدهم در حاشیه ماند» پس 
چطور ممکن است که جدال علم با دين سب شود مردم سکولاریسم را تأیید 


(. بسیاری از نمونه‌های ذکر شده در این کتاب (به جز آنجه که در مورد داروبن است) 
درست است. ولی چهرة واقعبت به این تیرگی که کتاب به آن اشاره می‌کند» نیست و جیمز 
والش در سال ۱۹۰۸ میلادی در کتاب خود با عنوان زیر به این ادعاها پاسخ داده است: 
6 10۵ هناهام [۲۵۵۵ عمط ۵۶ ب«تمافنط عظ1. :عمعممتهه هه فع00ظ ۳1 
۰ 0۱۷8 بنان) 6۵ 10۲۷۶ صرح وعع۸ ۱۷۱0016 عظ) هطتیتا<[ 
یماح مط عم لمع نع ما وعمن معلتلون بلع معتعطصتل 10مصمط 3 


۳۱۵۲۷۵۲0 :۵))9و۱۷29۹20۲ رعع0طصدن) رصمتع‌تامک مضه ععصعلم5 
۰ .0 ,2009 ۴۲۵۹6۰ 


۴ یکی از آمارگیری‌هایی که در سال ۱۸۵۱ اجرا شد نشان داد که ۴۰ تا ۶۰ درصد 
انگلیسی‌ها در سال ۱۸۵۱ به کلیسا ایمان نداشتند (در مقابل درصد کمی از آن‌ها که کم‌تر از 
٩‏ درصد در سال ۱۹۹۹ میلادی بود.) 

.4 .0 ,2008 رکتتتاه .1۳ :108002 موتنهلنهعو ۵۶ «ماعتاط کرمطو خ اتمه مصصمهعی) 
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و یاری کنند. بدون این که یاری آن‌ها موجب یاری الحاد شود؟ غرایم انیت( 
در فصلی که به رابطة علم و دین در دوران شکل‌گیری سکولاریسم و در 
ضمن کتاب خود «ناریخ مختص للعلمانية» آورده است بر کسانی که علم را 
بقای دین با وجود اوج‌گیری سکولاریسم و توانمندی آن در واقعیت بنا کرده و 
به این امر که اوج‌گیری سکولاریسم مقارن و مصادف با پایان مسیحیت یا 
ایمان به خدا در تاریخ غرب نبوده استدلال می‌کند. ۲۱(" و معتقد است که دورة 
ویکتوریا (۱۸۳۷- ۱۹۰۱ م) در تاریخ امپراطوری انگلیس شاهد یک وضعیت 
چشمگیر در باب احیای دین مصادف با قرن هجدهم میلادی بوده است که در 
ی چپره‌های شاخص مکتب انسان‌گرایی ظهور کرده انسنت: بزرگ‌ترین 
پشتیبان و حامی سکولاریسم از قرن ۱۶ به بعد جدال کلیسا - کتاب‌ها و عقاید 
ان - با عقلی بود که به دنبال رهایی خود از قیمومیت متون عقب‌مانده و 
کاهنانی بود که در همان آرای فلاسفة یونان و سفسطه‌های کشیش‌ها باقی 
مانده بودند. این امر در انقلاب خونین فرانسه و به هنگام موضع‌گیری این 
انقلاب در برابر دین به وضوح آشکار شدلا به گونه‌ای که عنوان «عقل» را در 
مقابله با کلیسا علم کرد و شعارها و جهت‌گیری‌های فکری‌اش را بر اساس 
قداست عقل بنا کرد نه علم؛ و بر همین اساس «دورةً روشنگری» به «دورة 
خردگرایی» و نه دور علم تغییر نام داد. 


۲. گرایم اسمیت (50110 026۳06)) استاد علوم سیاسی دانشگاه وستمنسر. 
۰ ,صونتهانهمع5 ۵۶ ماحنلا تمه ۸ رنه عصمعمین 2 
۴ ۷ درصد از اروپایی‌ها به خداوند ایمان دارند. منبع پیشین: ص ۵۱. 





رابرت گرین اینگرسول یکی از پیشگامان سکولاریسم اهل آمریکا" بعدها 
از ارزش عقل در نگاه کسانی که علیه دین قیام کرده بودند. سخن گفته و 
آرزوهای سکولارها را چنین بیان کرد: «ما برای دوره‌ای تلاش می‌کنیم که در 
آن خداوند متعال ستایش می‌شود و عقل که چهارزانو بر عرش مفز عالم 
تشنظه استهبادهاه پاهاهان و خداوند آزباپ است 1 هبان که پیشکاما 
سکولاریسم از ابتدای دورةٌ نهلضت طرفداران مکتب انسان‌گرایی بودند و از 
پیشگامان تفکر جدید در باب مقولات علوم تجربی به حساب نمی‌آمدند. 

پروژةٌ اسلامی مخالف سکولاریسم باید از مسیری غیر از مسیر «جدال بین 
علم و9 ایمان» حرکت چرا که سکولاریسم در ابتدا خودش را به عنوان 
یک راه حل برای از بین‌بردن تضاد بین ایمان و علم مطرح کرد و بلکه 
پیشوایان این نظریه» آن را به عنوان راه حلی برای از بین‌بردن جدال بین 
کلیسا و سیاست (سکولاریسم جزثی) با تضاد بین باور دینی و زندگی 
کل کی ها فسات تاقوا تا 
را به عنوان یک جانشین کامل و کلی که جایگزین همة نیازهای فردی, 
ماخ ما وی ای ره شا هش دی لام کش سا 


(. رابرت اینگرسول 1886075011 .0۰ اتعحامع (۱۸۳۲- ۱۸۹۹ م): فعال سیاسی مشهور و سخنور 
توانای آمریکایی و متفکر مخالف دین و از مهم‌ترین یاران کلیسا در عصر خودش بوده است. به 
««ندانمگرای بزرگ» ملقب شد. خطبه‌های وی بعد از مرگش گردآوری و در ۱۶ جلد منتشر شد. 
۰ ,1950 ,کعع0 فینصت ماصصمامت ۷۵ سول رمتلع۲۵۵100 بقتحاحصتامی مط1 

959: 


مکتتهآن۹60 رصوهء‌تعصض ۵۶ بحماونک خر .عتع‌اصنطامعظ ,رطامعقژ صففییک, بو 0عامییم .2 
۰ ,2004 ,0015ظ ممتنا۱۷]۵0۲0۵0 ۷۵۲۱۰ ۱۵۷ 


" چه بسا این عبارت دقیق‌تر از عبارت «اسلام. همزمان دین و حکومت است» و اگر چه شایع 


شد؛ چرا که نظام سیاسی جدا از مفهوم دینی نیست بلکه در ضمن آن يا بخشی از آن است. 
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اگر تعدادی از علمای مسلمان در نسبت‌دادن ظهور و تکامل سکولاریسم 
به جدال بین کلیسا و علم" زیاده‌روی کردند با این ادعا که آسیاب جدال بین 
رجال دین و «آزاداندیشان»" (21679نط] 1166) همان سکولاریسم است. در 
مقابل نیز سکولارهایی بودند که در مفهوم خلاف آن زیادی‌روی کردند که از 
تا جایی که جدال نظرية داروین با کلیسا را انکار کرد." 

زیاده‌روی‌های عزیز عظمه - در هر حال- در بیش‌تر اوقات او را به سمت 
خوانش‌های متوهمانه در مورد مسیحیت و اسلام" برد. غیرت و تعصب او سبب 
شد تا به ساخت تعریف‌هایی از علم و دین دست بزند که کاملاً با اصل دین و 


. به عنوان مشال ن. ک: سفر الحوالی» لعلمانية: نشأتها وتطورها وآثارها فی الحياة 

الاسلامية المعاصرة دار الهحرة د.ت ص: ۱۴۵- ۱۶۴. 

" المفکر الحر: آزاداندیش: اصطلاحی است که در قرن هفدهم و برای دلالت بر متفکرینی که 

مخالف کلیسا و مقولات آن که به زندگی معمولی مردم و آموزه‌های هستی‌شناسانة آن‌ها صدمه 

زدند ظاهر شد. 

۷ ۹60۱017191۱ صومتمصصض ۵۶ بتمافتا خه :فمامنطاهع:۳ رامع صهفن 
4۰ ,0019ظ مهاتاهم۱۷۵00 ۱۷۵۲ 


۴ عزیز العظمه (۱۹۴۷-): متفکر سکولار اهل سوریه. در تعدادی از دانشگاه‌های عربی و غربی 
تمدن اسلامی و تاریخ اسلامی و موضوعات مرتبط به آن دو را تدریس کرد. او یکی از نمادهای 
چهارچوب مرزهای عقلی» فرهنگی و ذهنی عصر خودش! از مهم‌ترین تألیفات وی: العلمانية فی 
الفکر العربی الحدیث» و سلسلة عن رموز اسلامية من تراث الامة. 

*ن. ک: عزیز العظمة, العلمانية من منظور مختلف» کتاب فی جريدة ۳ آیلول ۲۰۰۸ عدد 
۱ ص ۸-۲ 

۵ جای شگفتی است که او مخالفانش را چنین توصیف می‌کند که شناخت آن‌ها از تاریخ 
جدال بین کلیسا با جوامع و سیستم‌های سیاسی تنها یک توهم است. و آن برمی‌گردد 
چنان که می‌گوید: «ترجیحا به مطالعاتی در خلاصه‌ها یا باقی‌ماندةٌ درس‌های تاریخ که در 
دبیرستان ۳ دبستان آمده است!» 








علم بیگانهبود. تلاش او بر نفی درگیری- تاریخی یا محتمل- بین علم و دین 
بوده پس چنین گمان کرد که «علم مجموعه‌ای از دانش‌های کنترل‌شده و 
دقیق است؛ در حالی‌که دین مجموعه تصورات (مفاهیم) ارزشمندی است که 
تحت سيطرة عقل قرار نمی‌گیرد.»" او در این‌جا بین علم به عنوان یک حقیقت 
موضوعی از یک‌سو و ادراک بشری تحول‌یافته یا حفیقتی که در بیش‌تر اوقات 
با تغییر و تحول زیاد همراه ان از سوی دیگر خلط مبحث کرده انشتبتان 
چنان که او دین را به عنوان محموعه‌ای از وهمیاتی ارائه می‌دهد که کاملا از 
میدان عقل بریده است با وجود این که هر دین برحق و یا تحریف‌شده و یا 
حتی یک دین ساختگی و پرفریب. نیازمند گفتمان عقلی است تا بتواند یک 
قلمرو کیهان‌شناسی (کاسمولوژی) در زمینة جهان‌بینی و عمل تشکیل دهد و 


مطلب هفتم: سکولاریسم و ارتباط آن با علم 

بعد از این که از ماهیت اصل سکولاریسم آگاهی يافتیم الآن این امکان را 
داریم تا با آگاهی و به دور از واژه‌آرایی طرفداران آن و نیز شتاب مخالفینی که 
برای نفی و محکومیت این نظام عقیدتی عجله دارند مسأله ارتباط 
سکولاریسم با علم را مورد بررسی قرار دهیم. 

این سخن ما که می‌گوييم «عالمانیه» به عنوان یک اصطلاح مشتق از 
«عالم» است نه «علم» به این سخن منجر نمی‌شود که رابطة بین 
سکولاریسم و علم کاملا جداست؛ چرا که جوهر سکولاریسم همان روی‌آوردن 
کلی یا جزتی به جهان است و این گرايش مادی باید از لحاظ ماده و قوانین 
حاکم بر آن» به غوطه‌ور شدن در این جهان منجر شود. 
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این گرایش مادی‌گرا به تقدس علم منحر شد به این اعتبار که تنها وسیلةً 
ثمربخش یا شایسته‌ترین آن‌ها- برای کشف سنت‌های حاکم بر مادة اصم (لال) 
است و بر همین اساس است که در «فرهنگلغت دین» مشاهده می‌کنيم که - 


مصطلح «العلمویة» (سکولاریسم/ 9016011917) ممکن است برای ارجاع به 
مفاهیمی چون «<الطبیعانیة» (طبیعت‌گرایی/ حطدنلتاه)۱ با «لاختزالیة» 
(تقلیل‌گراپی/ حدنجه‌نا‌د0ع6)" يا «الانسنة العالمانیة» (انسان‌گرایی سکولاری/ 
صعتصمصنط_تقلناهع9)" استفاده می‌شود؛ چرا که این مذاهب تنپا بر اساس 


ادعای وجود یک حقیقت واحد استوار شده‌اند: این جهان مادی است و هر دانشی 


۲. الطبيعانية اطبیعت گرایی (۵10۲۵11510): فلسفه‌ای است که بر طبیعت استوار شده است. 
با این اعتبار که طبیعت به عنوان تنها ابزار توضیح بوده و يا مفهومی معیاری است. پس 
هیچ مفهومی خارج از طبیعت وجود نداشته و هیچ چیزی از قانون طبیعت برکنار نمی‌ماند. 
این مذهب تعداد زیادی مدرسه داشت که میان آن‌ها اختلافات مفهومی گسترده‌ای وجود 
داشت که از فهم ویژه معنی «طبیعت» یا «طبیعی» ایجاد شده بود. 


مماانمه۱۷ )امتونا .۵0 رصمتعتامک ۵۶ من0عمم1همعظ .علع روعع1۵ #«هو0‌ص [ 
9/6428-۰ مطمتات0ع 280 ,2004 مصولنا ۲۴۵1۲686 


۲. الاختزالية الدینیة/ تقلیل‌گرایی دینی (عندهمناء0ع: کدامنعنلع۳): روشی است که دین 
را با ملاحظات غیردینی تفسیر می‌کند و ربوبیت و حقیقت وحی را انکار کرده و آن را با 


 ( 5۰‏ و وعصاای۲ معط مه فتورلممم تصوتممتام‌نی؟ روعممل .ظ .1۵02۲0 
۷ ۸950012160 عمهصم رقوعتم نمهب نوا اامصامباظ . :عتیاهاوام [ 
244۰ .20 ,2000 ,۲۲۵9565 


۲ الانستة العالمانیة/ انسان‌گرایی سکولار, که به انسان‌گرایی 0عنصمن؟؟ نیز نامیده می‌شود و 
کلمةّ العالمانية / سکولاریسم به آن اضافه می‌شسود تا از انسان‌گرایی دینی و به ویژه ماهیت 
مسیحی آن که در عصر نهضت و اصلاح شکوفا شد متمایز گردد. انسان‌گرایی سکولا, مجموعه 
دیدگاه‌هایی است که بر اصول سکولاریسم بنا شده است و از مرکزیت انسان در جهان هستی و 
نفی هر سلطنتی در خارج از انسان شکل گرفته و به حکومت عقل و اخلاق علمی برای تشکیل 


سیستم زندگی منجر می‌شود که خوشبختی را برای فرد و جامعه به همراه می‌آورد. 
:۱۵ 0۲ات صصظ . واصصعتصمصصتاا! ‏ تقلنامعو.. وا قظ ۷۷ رکلم0عطم] ۳1‏ فمصصوز 
۰ ۱0016 اه 56۳۷ 








که در چهارچوب و عرص علم قرار نگیرد یک توهم یا یک دانش دروغین 
(600-16000/16086و) است. 

انسان غربی از زمان پیدایش حکومت دینی مسیحیت در اروپا در ارتباط 
خود با جهان ماده یا جهان مادی سه مرحله را پشت سر گذاشته است: 

مرحلة اول: کم‌کردن جنبهةً سنت‌های حاکم بر هستی و تفسیر غالب 
پدیده‌های هستی به این اعتبار که آن‌ها نشانه‌ای از نشانه‌های سرشت خداوند 
یا دخالت لحظه‌ای و مستقیم وی در حرکت هستی است. این حرکت تا زمان 
شروع عصر نهضت امتداد و استمرار داشت. 
به نگرش میکانیکی بودن جهان منجر شده و خداوند تشبیه به سازندة ساعت 
شد که اجزای آن را به هم پیوند داده و سپس آن را رها می‌کند تا بر اساس 
نظم میکانیکی درون خود و بدون دخالت کسی شروع به کار کند. 
قرارگیری‌اش در ضمن دانش بیولوژیک» و رشد ارزوهای انسان برای مبارزه با 
بسیاری از پدیده‌های هستی که در نگاه وی پدیده‌هایی ترسناک بوده و یا 
روایت گر خشم خداوند بودند؛ این خداوند ۳ رب از وظیفةً سازنده‌بودن دور شد 
تا جهان به یک هستی تبدیل شود که در ابتدای خود و در هر زمان دیگری 
خود به خود ساخته شده است. این امر یا بر اساس مکانیزم تحول داروینی در 
زمينة دانش احیاء یا با حرکت غیرموجه آن در غیر این مسیر صورت گرفت. در 
این مرحله, علم به یک چیز سحرآمیز شبیه به غول چراغ (جادو) تبدیل شد که 
فرد با اشتیاق در برابر آن می‌نشیند تا جواب سوال‌های خود در مورد امور 
ناممکن و آرزوها را از او بشنود و یا به تعبیر جان - مارک لیفی- لوبلون" 

۰ ,ره تام ۵۶ من0عم010 ۱20 .ع60 رحعصصوز تمول‌ون] ,1 

". جان مارک لیف لوبلون 1601000 16۷۲ 1620-۷127 (۱۹۴۰ م): فیزیکدان فرانسوی و 
نویسندةً مشهور در زمينة معرفت‌شناسی يا شناخت‌شناسی بود که تعدادی کتاب در مورد 
علم. حقیقت و محدودة آن دارد. از جمله: 
06۲ 12 06 وماتصصنا سسنظ :میا ول معوماز ۷ ما[ و .5010066 صا ات5۵ میرم ۸ ۲ 
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«شبیه به جادوی سیاه است و حکومت آن جای مناقشه نبوده و قابل فهم 
نیست.» و این همان چیزی است که سکولاریسم را به دین تشبیه می‌کند.! 
سکولاریسم در بیش‌تر مدارس خود. واقعیت انسان را در گوشت وی و 
حقیقت جهان را در ماده و قوانین فیزیکی آن تقلیل می‌داد. بر همین اساس. 
بررسی هستی آن در ضمن ادراک مادی و مرجع‌بودن ماده و راه حل‌های ماده 
تسخیر و محصور شد و این همان چیزی بود که منجر به پوچ‌گرایی عقیدتی و 
اخلاقی سیطره‌یافته بر بسیاری از مدارس جامعه‌شناسی 9 روانشناسی شد. 
دانشمند بیولوژیست ریجارد لونتین (270۵10 1:0271) در مقاله‌ای 
صورت غیر منصفانه اعتبار آنجه را که در سیطرة احساس قرار نگیرد. رد 
نیز نشان می‌دهد. وی در این مقاله گفته است: «تمایل مابه پذیرش 
دعوت‌هایی که در ابتدا با ناخودآگاه درگیری پیدا می‌کند کلیدی است که برای 
فهم درگیری حقیقی بین علم و آن چیزی که مافوق طبیعی ارائه می‌دهد به 
کار می‌گيريم. ما با وجود پوچی ظاهری بعضی از ساختارهای علم و ناتوانی آن 
در تحقق بسیاری از وعده‌های افراطی در زمينة سلامتی و زندگی, و نیز با 
توجه به تسامح جامعهة علمی در پذیرش امور غیر ثابت آن, باز هم از علم 
طرفداری کردیم؛ چرا که ما یک تعهد مبدأأیی برای تسلیم در برابر علم ماده 
ملزم به پذیرش تفسیر ارائه‌شده از این جهان شگفت‌انگیز می‌کنند. بلکه 
برعکس ما از قبل ملزم به دوستداری اسباب و دلایل مادی هستیم تا بتوانیم 
حاشیه‌ای برای بحث و مجموعه‌ای از مفاهیمی ایجاد کنیم که منجر به 
تفسیرات مادی می‌شود هر چند که این مفاهیم مخالف مفهوم ناخودآگاه باشد.؟ 


12 ع0 عونتم (ماحه) متهطنه؟ متعله بء 0صماطع- ما متها۱ -صفعل ,۱ 
1۰ ,1973 بللتناه :۲2118 ,ععمع01 

۷ 16 صا ,رعصمحصه‌ ۵ مصمنالنظ جح مصمتلانط بصتتصم«ما ن ,0تمطمز .2 
۰ ,1997 ,9 1200917 رفکا00ظ 0۴ ۴5۵۷۱۵۷ ۷0۲1 








۰ سکولاريسيم» طاعون عصر 

علم یک مکانیزم گنگ است که از هستی تنها ظواهر آن را درک می‌کند. و 
نیز وسیله‌ای است که نهایت آن این است که طبیعت را مطیع خواسته‌های انسان 
ک رن وا هک ی کم سس کی 
عمل آن از ادراک قوانین حاکم بر ماده و استنباط هر آنچه از رضایت مادی برای 
انسان فراهم کرده و آزار حسی که از او دفع می‌کند. تجاوز نمی‌کند. 

علم طبیعی حقیقت و ماهیت باطنی, سعادت و یقین را درک نمی‌کند. 
ای هوق وی را سایق دما 
ترکیب‌یافته از استخوان است که گوشت و پوست آن را پوشانده است و 
ترشحاتی پر جوششی در وجود خود دارد. همین بس که او چیزی بیش‌تر از 
یک ابزار نیست که قوانین اشیای مادی بر او حکم می‌کنند و یا حیوانی است 
که همواره به دنبال ارضای غرایز و سیرکردن خواسته‌های خود است. 

تسلیم‌شدن نفس در برابر علم به اين اعتبار که تنها راه نجات آن از تاریکی 
و راهنمای وی به راه خرد و هدایت است در حقیقت به این معنی است که ما 
بخش بزرگی از درون انسان را بدون فاعل تأثیرگذار رها کنیم» به اين دلیل که 
آن بخش از درون انسان منطقه‌ای ممنوعه برای بررسی است. ولی از آن جا 
که طبیعت - هر طبیعتی - از بی‌اعتباری سرباز می‌زنده پس سکولاریسم - از 
روی شناخت و يا بدون شناخت - هواهای نفسانی و بی‌ثبات انسان را مأمور 
حکمرانی بر این فضای گسترده کرده است. پس در اين حالت بین قوانین ماده 
که جاری در قالب‌های خشک بوده و از طریق عینک تکرار قابل درک است و 
قوانین نفس که پیچیده و متغیر است و در برابر قوانین فعل و انفعال ماده با 
محیط پیرامون آن تمکین نمی‌کند» تفاوتی قائل نشده است. 

علم از این که در مجالی غیر از مجال خودش, حکم دهد و پا در مسیری غیر 
از مسیر خودش حرکت کند. سرباز می‌زنده ولی کسانی که به علم - از روی توهم 
و یا بدنیتی- افتخار مي‌کنند به این باور هستند که بالابردن نشان علم و امتداد 


پوشش آن بر فهم و ادراک ما در مورد هستی و وجود برای اثبات آثرگذاری آن 
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کفایت است. پیتر مادور برندة جایزةٌ نوبل علم پزشکی" به این حقیقت توجه 
کرده و نسبت به آن هشدار داده است آن‌جا که در کتاب خود. «نصیحتی برای 
دانشمند جوان» می‌گوید: با وجود تمایل تعداد زیادی از دانشمندان جوان در 
اصلاح جوامع و اندوه آن‌ها برای اندک‌بودن سیاستمدارانی که علوم طبیعی را 
تیا کرهم اه اما نها پیش زر سا سوتنووی و مهن 
علمی ندارند و نهایت کار آن‌ها این است که از زمره کسانی باشند که معتقدند 
چهان از دیدگاه علمی ««۱۷610:1550 016011116:» می‌تواند دارای وضعیت 
بهتری باشد و این که در ارتقای دانش طبیعی انسان مشارکت کنند." 

سکولارپسم نتوانست تصورات علمی مادی‌گرای خود را در مورد وجود و 
ماهیت از تصور متافیزیکی کلی و توجیه‌شده جدا کند و اگرچه ادعا کرد که یک 
نظريء مادی بوده که از پیگیری ظواهر ناتوان است؛ با این وجود به 
حرکت‌درآوردن دکمه‌های وسیلةً علم برای کاوش, ویران‌کردن» ساختن» جداکردن 
و ترکیب کردن هرگز از یک تصور قطلمی که از اشیاء فراتر می‌روه قاببل تفکیک 
نیست. موضح‌گیری انکار حاکمیت الهمی؛ در حقيقت یک نوع موضع‌گیری 
متافیزیکی است همچنان که به هنگام بررسی نیازهای انسان نفی بخش از اه داف 
وی که مربوط به آخرت و دنیای اخروی است یک عنوان متافیزیکی است که 
آخرت و امور مربوط به آن را انکار و یا از ارزش‌های آن کم می‌کند. 


۲ - پیتر مداور 1۷6022 ۳666۲ (۱۹۱۵- ۱۹۸۷ م) دانشمند زیست‌شناس با تابعیت 


,۸۱00102۵00 مه :وتف عمت‌اصتط ]۵ 0۶ فتامصهم ۱۷۲۵02 صهترظ تماع۳ 
۰ ,010۲ ,0۳655 ۲۷۵۲۹10 00۲0 

همه ۷۲۵ سول رافتقصمتگ هام۷ دج ما ممتله ,۱۲۵02 .3 معط .2 
۰ -104 .00 ,1979 ,10۷7 





مبحث سوم 
سکولا ریسم معناشناسی 


برای پژوهش زیبنده نیست که تنها به بررسی لفظ اکتفا کند بلکه لازم و 
ضروری است که هاله معنایی و دلالت مصطلح را نیز مورد بررسی قرار دهد تا به 
۱ 
مطرح‌شده در تعریف این مصطلح را مورد بررسی قرار دهد و در نهایت اشکال و 
گونه‌های واقعی را که از گسترة مفهومی آن آشکار می‌کند» واکاوی کند. 


مطلب اول: مشکلات تعریف اصطلاحی 


دشواری ارائه یک تعریف درست برای سکولاریسم وابسته به تعدادی از 
عوامل است که مهم‌ترین آن‌ها عبارتند از: آشفتگی موجود در آن که به صورت 
واقعی و حقیقی از حصر دلالت موضوعی مصطلح حاصل می‌شود؛ و همچنین 
اختلاف موجود در انواع و اشکال آن که با توجه به دیدگاه محقق ایجاد 
می‌شوده و لغزش مصطلح در ثبات وضعیت و ماندن در یک حالت. 

مقصد اول: آشفتگی تعریف‌های ارائه شده در فرهنگ لغت 

با وجود مرکزیت اصل سکولاربسم در سیستم تئوریک فکر و ساختار علمی 
و واقعی فرهنگ غربی, اما اصطلاح سکولاریسم در تصور غربی‌ها دارای یک 
وجه نیست. همین کافی است که انسان نگاهی گذرا به تعریف‌های وارد شده 
در فرهنگلغت‌های سیاسی اقتصادی و فلسفی غرب بیاندازد تا تفاوت‌های 
آن‌ها را از نظر عمق و گستره متوجه شود. 


گرایش بعضی از این تعریف‌ها به اي که سکولاریسم را تنها یک موضح‌گیری 
سکولاریسم را تتها یک موضح‌گیری اجرایی در نظر بگیریم نوعی گرایش 
سطحی‌نگر در بررسی این مفهوم عمیق است که در همه انواع جدید آن نوعی 
بات ایدتولوژیکی در جریان است و جایگاهنسان را در نظام هستی نشان می‌دهد 
و در تنگناترین محال علمی خود. فضا را برای عمل دینی در دايرة عبادت‌های 
مذهبی و احساسات درونی و فردی فراهم می‌کند که در ورای کارهای ویژه‌ای که 
خشک اصل سکولاریسم وجود دارد؛ چرا که اين گونه هم نیست. بلکه مابه 
دنبال این هستیم که توضیح دهیم اختلاف موجود در تعریف‌های ارائه‌شده از 
سکولاریسم در اصل و اساس خود به گسترة موضوعی برمی‌گردد که این 
چشم‌اندازهای مختلف در سایه قرار داده است. 

تعریفات فرهنگلغتی اصطلاح سکولاریسم. در فرهنگلغت‌های دانشگاهی 
غربی بسیار زیاد و متنوع است. بعضی از آن‌ها سکولاریسم را به عنوان 
«زدودن قداست از همه چیز» معرفی کرده‌اند و بعضی دیگر از آن‌ها 
سکولایسم را به عملیات عقلانی کردن ماده ربط داده‌انده همان گونه که گروهی 
دیگر آن را به تفکیک مرتبط کرده‌اند و فعالیت‌هایی از اين قبیل." این تنوع به 

در فرهنگ لغت 500110827 ۷۲۵0670 0۴ 161101717]» تعریف‌های 
زیادی برای «عالمانیه: سکولاریسم» و «علمنه» آمده است تا جایی که 
نويسندةًٌ فرهنگ لغت به دلیل درهم آمیحتگی دلالت‌های این کلمه به حالتی از 


ِ- عبدالوهاب السيري» موسوعة الیهود واليهودية والصهیونية» مقال: تعریف مفهوم العلمانية فِ 
العالم الغریی.» 
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ناامیدی دچار شده است و از مقالة «شاینر» این عبارت را اقتباس کرده است: 
«نتیجة مورد نظر و دلخواه که ممکن است بعد از بررسی اشارات مختلف و 
پدیده‌های متعددی که اصطلاح «علمنه» به آن اشاره می‌کند» حاصل شود این 
اثیت که این افظلام را یتطور کامل پرداشته و دای ان امطلا ها مان 
«احلال: ایجاد بات» (20590051000) با «نمایز: تشسخیص» 
(1111676011210100) را به کار ببریم؛ چرا که این اصطلاح از لحاظ توصیفی 
توان بیش‌تری داشته و بی‌طرفی آن بیش‌تر است.! 

مقصد دوم: تشسخیص و تمایز اشکال (مختلف) اصطلاح 

از موانع دریافت و درک موضوعی مفهوم سکولاریسم به صورت کامل و 
دقیق, آمیختن چند سعلح گوناگون با همدیگر و چشم‌اندازهای مختلف در 
پوریس ان ماع ب هام یاس شرت رت شور آیسسا لام 
باشد در مورد مهم‌ترین وجوه شرح تعریفی اصطلاح سخن بگوییم: 

معنی لغوی 

بررسی معنای لغوی که در درون حروف لفظ و ریشه‌های اشتقاقی آن 
پنهان شده یک ضرورت نظام‌مند است که هیچ‌گونه گریزگاهی از آن برای 
ادراک حقیقت سکولاریسم و رسیدن به ماهیت خشک و جامد آن نیست. در 
عین حال اگر محقق به دنبال این است که به شکل کامل بر اين مفهوم احاطة 
آگاهانه و کلی داشته باشده ضروری است که در همین حد باقی نماند؛ چرا که 
چهارچوب لغوی در پوشش کامل این اصطلاح زنده و در حال رشد و رنگ‌رنگ 
ناتوان است. بررسی معنای لغوی اصطلاح سکولاریسم یک ضرورت روشمند 
برای درک و دریافت بخشی از ماهیت مصطلح است. ولی با وجود آن تنها به 
عنوان گام نخست در رسیدن به نهایت آگاهی از اين مفهوم محسوب می‌شود. 
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معنا در سیاق‌های تاریخی آن 

سکولاریسم به عنوان یک تجربة بشری محسوب می‌شود که از طربق آثار 
خزیدن آن بر روی زمین مورد بررسی قرار می‌گیرد و این امکان وجود ندارد که ما 
آن را به عنوان یک حقیقت شناختی مبدآیی و پایه مانند ریاضیات» و یا یک 
حقیقت شناختی عرفانی که نتيجة الهام فردی باشد و یا یک معرفت الهی که 
سرچشسمه گرفته از امداد الهی باشد. به حساب بیاوریم. بررسی آگاهانه و به همراه 
تفکر در باب سکولاریسم باید از مراحل شروع این مفهوم و تحول پی‌درپی آن تا 
تبدیل شدن به یک مذهب عبور کند تا بتوان ظواهر لغوی و زبانی آن را از حقیقت 
ثابت آن تشخیص داده و همچنین به آمال و اهداف آن در زمان ما آگاه شود. 

معنی از طریق بینش معرفت‌شناختی 

حقیقت موضوع سکولاربسم چندین زوایای محتلف دارد که ممکن است از 
طریق آن‌ها شناخته و تعریف شود. جامعه‌شناس, سکولاریسم را به عنوان یک 
پدیده‌ای معرفی می‌کند که مرتبط با دگرگونی زیرسازهای اجتماعی است؛ 
تاکسا سای اه ی سا ماش م۳ 
به عنوان یک تفکر شناختی به حساب می‌آورد؛ شارع مسلمان آن را به عنوان 
یک مفهوم عقیدتی و روشی در قانون‌گذاری می‌داند. بر همین اساس لازم 
است که محقق برای احاطه پیدا کردن به کل مفهوم آن از زوایای مختلف» هر 
تعریف را به دیدگاه و زاوية دید تخصصی آن مرتبط کند. 

معنی تبلیغاتی 

تشخیص و تمایز حقیقت لغُوی» تاریخی و تخصصی معنای تبلیفی و 
زیبایی‌شناسی» یک ضرورت شناختی است که بررسی و کاوش نقدی را از 
فرولغزیدن در انحراف‌های جانبدارانة ایدتولوژیک مصون می‌کند. هیچ راهی 
برای یافتن و درک معنای تبلیغی اصطلاح وجود ندارد مگر این که سه معنی 
گفته شده در مباحث قبلی را به خوبی درک کنیم. 
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محدود کردن دیدگاه و چشم‌نداز به بررسی معنای لغوی با صرف نظر 
کردن از بررسی اشکال تاریخی, بیننده را از مسیر اصلی شناخت سکولاریسم تا 
رسیدن به شکل کنونی آن منحرف می‌کند» همچنان که تلاش او را از دریافت 

همان طور که ردکردن معنای لغوی اصطلاح و سیر تحول و دگرگونی آن در 
بستر تاریخ محقق را در اسارت اشکال ظرفیتی جدید این اصطلاح می‌آندازد در 
هخا ای ,زرا کمی سی مت اوه مس وتا اف اخطلام 
با معانی عارضی و جدید آن که در برابر وی قرار دارند دچار تداخل می‌شود. 

اکتفاکردن به یک زاوية دید شناختی در بررسی و تعریف سکولاربسم برای 
۱ 
و قطعه‌قطعه شده و توهمی ارائه می‌دهد که گرایش‌های وی به احاطه بر حدود 
و ماهیت اصطلاح را از بین می‌برد. 

قرار گرفتن در بند تعریف تبلیغاتی» بدترین چیزی است که امکان دارد 
پژوهشگر گرفتار آن شود؛ چون در این صورت کار تعریف مهم‌ترین ویژگی 
خود» یعنی موضوعیت را از دست می‌دهد. که در اين حالت تعریف به جای 
کشف چیزی تبدیل به دستاوردی نامطلوب می‌شود. 

خوانش شناختی نیازمند این است که این مذهب در پیدایش و رشد و 
حرکت و سکون آن مورد بررسی قرار بگیرد و در همه جنبه‌ها آن را بررسی 
کند و در لایه‌های آن فرو رفته تا اين‌که به حقیقت ثابت این مذهب که بدون 
آن وجود نخواهد داشت» دسترسی پیدا کند. 

مقصد سوم: سکولاریسم یک مفهوم متغیر است 

در دسترس‌بودن کشف دلالت اصطلاحی الفاظی که بر مذهب فکری خاصی 
دلالت می‌کنند به میزان ثبات و استقرار مذهب در یک روش واحد و سکون آن 
در یک شکل واحد و ممانعت آن از تغییر بستگی دارد. این امر در مذاهبی که بر 
تصورات مادی و مجردی بنا شده که برای خود قائل به وجود عملی بر زمین در 
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قالت یک هرا فد وگ اند تست فان ماه نگ اه هه اقا که 
به سمت تغییر و انطباتق و دگرگونی به هدف کارآمدی و مورد قبول وقع‌شدن 
حرکت کنند از این که در برابر یک تعریف مشخص با چهارچوب تعیین‌شده تمکین 
کننده بیش‌تر سرباز می‌زنند. 

منبع اصلی این دشواری که در ثبت تعریف‌ها برای مذاهب زنده و متغیر با آن 
روبه‌رو هستیم آنباشت ظواهر متنی و موقعیتی است که بر هستة سخت و جامد 
ان تیه اه و هی ارس ی 
زمان‌ها و مکان‌های مختلف از محقق می‌خواهد تا در جداکردن معنای عارضی از 
معنای اصلی آن نهایت تلاش خود را به کار بگیرد تابه ماهیت اصلی آن 
(00ا0) برسد و این ماهیت همان چیزی است که شیء به واسطة آن همان 
شیء شده است." در درون این فعالیت خطرات زیادی مخفی شده است و اگر 
مذهب دارای بیش از یک وجه باشد» حاشیه‌های خطا و اشتباه در آن بسیار وسیع 
است و بر همین اساس است که تعریف‌های مذاهب متغیر بیش‌تر از تعریف‌های 
ارکنته پراش ماه اس که که بوده و کی کم 

کسی که - در غرب پا شرق - به آمور سکولاربسم دقت کند متوجه 
می‌شود که مفهومی در حال رشد و متغیر است. از حالت فراخی و ساده‌شده به 
سمت ترکیب‌یافته حرکت کرده و از راحتی به سختی و دشواری منتهی 
می‌شود. سکولاریسم سیاسی به عنوان یک اصطلاح که هدف از آن رسیدن به 
مصادرة اموال کلیسا بوده مطرح شده و سپس به یک ارزش هستی‌مدارانه و 
سیطره‌یافته بر فکر و احساس تبدیل شد و دربرگيرندة باور و قانون اخلاق 
است. این اصطلاح به عنوان یک موضحگیری اجرایی در برابر دارایی‌های 
کلیسا خلق شد سپس در شکل یک اعتقاد هستی‌شناسانه که دربرگيرندة 


تصورات فردی و جمعی بود دگرگون شد. 


. الجرجانی» التعریغات» ص ۸۴ 








سکولاریسم آمروزه به عنوان یک تلاش در شرق و غرب, و حتی در 
کشورهایی که تراکم جمعیت کاتولیک یا ارتودوکس بیش‌تری دارد با 
کشورهایی که جمعیت پروتستانی بیش‌تری دارده یکسان نیست» همچنا نکه 
صورت عموم کشورهای اروپایی) با وضعیتش در کشورهایی که این درگیری را 
صورت است و این همان چیزی است که حتی در جنبةٌ اصطلاحی کلمه اشکار 
کلمة (مطعاهمتصعصهط(1) يا بی‌طرفی دینی است.۲ این اصطلاح برخاسته 
از فضای موقعیتی هند است که گرایش‌های دینی متعددی در آن وجود دارد و 
کشورهایی دارد که این تنوع مذهبی در آن‌ها نبوده است به گونه‌ای که 
درگیری بین افراد متدین و غیر متدین در آن‌جا وجود ندارد. 

سکولاریسم به همان صورتی که در کتاب‌های متفکران قرن ٩‏ آمده 
سلطنت واقعی و بزرگ برای کلیساهای کاتولیک و پروتستان و ارتودکس, در 
اصل و ساختار خود کاملا مخالف و متفاوت با آن چیزی است که از 
سکولاریسم در دو قرن بیستم و بیست و یکم می‌بینیم. 

همه این مشکلات به هنگام مقايسة حقیقت سکولاریسم در کشورهای 
کشورهایی که حاکمان و روشنفکران آن یک سیستم ارزشمند و دارای ساز و 

این تنوع غنی و زجرآور بزرگ‌ترین مانع در برار محققی است که سعی دارد 
به شناخت چیزی برسد که همان مفهوم اصلی سکولاریسم است. 


نصعتنهلنمع؟ بلق که صا "بصصفتیهلنمعک گم ممتاممرظ هه )وعمصم) بقطصتک ٩.16‏ 1 
۰ ,1998 ,0 .۲۱۵ 0۵06۵0۲ :تاعن1 علاط رععتا۲۳:۵۵ 200 )0۵8۵000 
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مطلب دوم: اشکال سکولار یسم 


بیش‌تر کتاب‌های تبلیغی سکولاریسم و همچنین کتاب‌هایی که مخالف آن 
بودند. یک معنای واحد برای اين مصطلح از جهت منفی و مثبت آن در برابر ما 
فت رای با ارس ره رقت وت آران خر زره تسار 
کر | کف نممط درا افتان کار بخ و فان موی امش 

مقصد اول: انواع اشکال تاریخی سکولاریسم 

می‌توانیم سکولاریسم را با توجه به معنای لغوی و تمدنی آن به سه مرحله 
تقسیم کنیم تا جایی که در مرحلة آخر معنای کنونی خود را کسب کرده است: 

سکولاریسم دینی 

این مرحلة ابتدایی در مفهوم فاصله بين دینی و جهانی و تشخیص رجل دین 
(شخص روحانی) است که در نی از زهد و گوشه‌شینی از جهن زندگی می‌کند 
در مقابل شخص غیر روحانی که در درون جهان زندگی می‌کند. شخص روحانی با 
روح و تمام شوق خود در درون جهان مقدس و عرفانی (5۵6700) زندگی می‌کند 
در حالی‌که شخص غیر روحانی درون جهانی آلوده (۳:0/:08) زندگی می‌کند. 
این مرحله مدت زیادی ادامه یافت تا جاییکه همه قرون وسطی را دربرگرفت و 
فاصلةّ زیادی بین کاهنان و مردم مشسهود بود. کاهنان در این دوره جایگاه 
اجتماعی» اقتصادی و سیاسی به دست آوردند و سپس این جایگاه و تمایز موقعیتی 
توسط مفاهیم عرفانی موجود در ۱ چاه و با تأکید بر بی‌اعتبار 
جلوه‌دادن تمایلات مادی و ان به دنیا تثبیت شدند. این آمر اثر منفی بر 
جایگاه طبقة کاهنانی داشت که آن را با برای ثروت‌اندوزی و سوء استفاده از 
عواطف دینی مردم عامه برای جمع‌کردن هدیه‌ها و نذورات آن‌ها به کار گرفتند. 
همین امر در انتقال به مرحلة بعد سکولاریسم سهم مهمی داشت. 
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سکولاریسم مالی - قانونی 

مهف اتقال مالکیت مدای اتاسلای لها کیان اس 
جلوه‌گر است و اين امر پاسخی بود به مالکیت کلیسا بر تعدادی از املاک 
(سکولاری) تا جایی که فتودالیسم در بخش بزرگی از آن مربوط به ثروت 
کلیسایی کاهنان بود. این مفهوم به وضوح بر بازگرداندن بسیاری از املاک 
تحت سيطرهٌ کلیسا به حاکمان مدنی در قرن ۸ تأکید دارد. 

کلیسا بر بیش‌تر واقعیت جامعة غربی سیطره داشت. کلیسا بر مدارس» 
مها یهارنتا ناو معضات هی لفط اه یک حامیت 
مستقیم بر اهالی سیاست و نظامیان داشت و این بدان معنی است که آن‌ها را در 
عرصة عمومی به دو شکل مستقیم و غیرمستقیم مورد استفاده قرار می‌داد. بر 
هت ها ها رش خرس سس 
جدایی ارتباط با مهم‌ترین موس تأثیرگذار در جامعه یعنی مدرسه بود و ین یک 
درگیری بزرگی بود که سکولارها در سرتاسر اروپا با شدت تمام در آن وارد شدند. 

سکولاریسم متمدن 

در این مرحله, دین به شکل جزئی و کلی از واقعیت زندگی دور شد. و این 
همان تصویر غالب بر شیوه‌های سیاسی و اجتماعی و اقتصادی در عصر حاضر 
است. این شکل از سکولاربسم با فاصلة ایدئولوژیک و واضح خوده صدای 
عقیدتی رساء گرایش به شمولیت و میل در سیطره بر آگاهی جمعی مردم» و نیز 
تمایل به گسترش سلطةٌ خود و رفتن به کشورهایی مانند کشورهای مسلمان 
که با کلیسا آشنایی نداشتند و در نتیجه بین کلیسا و سلطة زمانی (علمی) 


۵ ۷۷ :عمنوتاتام مممتعتاف؟ )6 رصمتاموتتفلنهع٩‏ منحعصممتتک مصعمزط -صفعز ,1 
۰ 0 ,1982 بطمانا۷]۵ :۷۵1 «ع زفتیهظ رها ضا مطفتاع‌مظ ص متا 








مقصد دوم: انواع سکولاریسم باتوجه به‌موضع منفی آن‌ها نسبت به دین 
سکولاریسم در اساس خود به هدف محدود کردن موضع عقل انسان در 
برابر دين و انحصار آن در داخل دايرةٌ عمل حکومت و جامعه و فرد به وجود 
آمد و در ابتدای شکلگیری‌اش یک واکنش منفی به ِِ دینی کلیسا در 
قرون وسطی بود و بر همین اساس, ویژگی عمومی آن ممانعت از گسترش 
دين و يا نفی کلی آن بود. ولی با اين وجود به عنوان یک دیدگاه واحد و ثابت 
که غیر قابل تغییر نیست بلکه به هنگام ارزشگذاریاش برای دین به درجاتی 
کسی که در تاریخ پیدایش سکولاربسم از منظر فلسفی, اجتماعی و سیاسی 
نگاه می‌کنده این امکان را دارد که به پیش‌بینی واکنش‌های فکری و عملی بپردازد 
که متغایر با حضور دینی بوده است و نیز این پیش‌بینی را بر اساس ظرفیت 
استدلالی جریان دعوت در مطالبةً جداکردن دین و تراکم تاریخی آن استوار کند. 
موضع گیری سکولاریسم در برابر دين را می‌توان به سه مذهب تقسیم کرد: 
سکولاریسم سرکو ب گر 
سکولاریسم سرکوب‌گر» دين را در همة انواع آن رد می‌کند و آن را به 
عنوان یک نیرنگ و فریب می‌بیند که باید فرد و جماعت را در برابر آن حمایت 
کنند. از مشهورترین ِِِ سکولارهایی که اين گرایش را انتخاب کردند. 
چارلز برادلاف" پایه‌گذار سازمان «المجتمع العالمانی القومی: جامعة ملی 
سکولاریسم» است. وی به صورت آشکار و با شدت هر چه تمام‌تر این گفته را 
به اثبات رساند که سکولاریسم در ماهیت خود دشمن دین است و هیچ راهی 
برای همزیستی مسالمت‌آمیز بین آن‌ها نیست تا جایی که بقای یکی لازم از 


۱- چارلز برادلاف طع۳2012۲ظ ععاتعط) (۱۸۳۳- ۱۸۹۱ م): متفکر انگلیسی و عضو 


پارلمان که فعالیت‌های وی حول محور پیروزی سکولاریسم و الحاد می‌چرخد. 
۱ رباع :ا2012ظ وماتف ۶ه بطام‌متوماظ فط1 رداعصتل۲۵2 .5 مطاما00خر 
۰ 0۳۵۵20۷) رعصتطوتاطاناظ رطع تامطامع۴۱ 





بین‌رفتن و نابودی دیگری است. پس سکولاریسم در اين معنا تنها جدایی و 
فاصله گرفتن از ارزش‌های دینی در امور جامعه و حکومت و قانون و فلسفه و 
هنر و فرهنگ و علوم نیست بلکه به معنی سیطره بر آمر مقدس دین در 
تک اسان خاسه آسنت: 

سکولاریسم لیبرالیسم 

سکولاریسم لیبراسیم بر خلاف وجه درگیرانة اول به این سمت می‌رود که 
دین را در حکومت و جامعه و جریان دعوت اسلامی بپذیرد که نقش مثبتی در 
محیط داشته باشد» هرچند که دولت نظام دینی را برای این‌که یک مرجم کلی 
باشد. پایه گذاری نکند. این سکولاریسم بر پاية رد و انکار سیطرهٌ دینی در کنار 
اقرار به نیازمندی به دین در تعدادی از زمینه‌های زندگی و حمایت حضور آن 
در زندگی به گونه‌ای که سود و منفعت برای جامعه به همراه داشته باشد. 


استوار شده است. 


سکولاریسم سهمیه‌ای یا مشارکتی 

این مذهب از سکولاریسم مشارکتی به دنبال دورکردن کامل دین از 
زندگی نبوده بلکه آن را در بخش مشخصی از وجود محصور کرده و با آن به 
این اعتبار که یک انتخاب فردی است رفتار و تعامل می‌کرد و این به نوعی 
اعترافی است بر این که این مذهب توانایی دورکردن دین را ندارد اگرچه به 
نقش مثبت دین اعتراف نمی‌کند و تلاشی نیز برای شکوفایی آن حتی در 
زمینه‌های محدود ندارد. 

هولی وک که «ندانم گرا» (28705110) بود در دو کاب خود 


۱۱ ۲ 


"تایه ۵ زور۴ و صوتنه‌لنمعو ۵ مسعاظ 4ص صتعتین م1 
سکولاریسم رابطةً جدلی نبود بلکه نوعی رابطةً «6:60[151۷760659» بود به این 
معنی که آن‌ها در دو زمينة جدا از هم امتداد می‌یابند و در دو خط موازی در حرکت 





۴ / سکولاريسيم» طاعون عصر 
هستند» بدون این‌که همدیگر را دفع کرده و يا با هم همکاری کنند. در مناظرة 
مشهور خود" با دوست خود برادلاف که بعدها دشمنش شد تأکید کرد که 
«سکولاریسم دلیلی ضد مسیحیت نیستت بلکه از آن مستقل است. در ادعاهای 
مسیحیت شک نمی‌کند بلکه راه دیگری برای آن پیشنهاد می‌کند. سکولاریسم 
این تصور را ندارد که هیچ نور و هدایتی غیر از خود آن نیست بلکه چنین توضیح 
می‌دهد که حقیقت سکولارپسم دربرگيرندة نور و هدایت است.»" با این توضیح 
که «با توجه به این که سکولاریسم بر زمینه‌ای غیر از ایمان به خدا یا الحاد یا 
مسیحیت استوار شده است» پس هیچ‌گونه ضرورت منطقی در جدال سکولارها 
برای اثبات راستی این موضوعات نیست. سکولاریسم در رقابت‌های خود بر 
ادعاهای محکم خود تأکید کرده و به هنگام تداخل آن‌هاء از اامیدی در برابر این 
حرکت يا تحقیر آن در برابر دیدگاه لاهوتی و مسیحیت مبارزه کرده و از ادعاهای 
خود دفاع می‌کند. این همان چیزی است که ممکن است بدون پرداختن به 
موضوعاتی در جدل‌های مربوط به حقیقت ایمان به خدا و منشاً خدایی کتاب 
مقدس تحقق بیابد. ۲ 

این تعریف چنان گمان می‌کند که سکولاربسم نفی‌کنندة کلی مقدس 
نیست بلکه لخوکنندة مقدس دینی تأثیرگذار در جهان است. و جایگزینی آن با 
دو شیء مقدس موجود در جهان میسر است: ماده به عنوان یک جوهر مبدآیی» 
و منفعت به عنوان یک محرک موثر که از یک نمونة اخلاقی متعالی منفک 


شده است. 


9 این مناظره در سال ۱۸۷۰ در لندن برگزار شده است. 
بطافلمت)۹662 مصمتنه‌آنهمع۹ مطمنها13۱:20 وعاعهط مه معلومراما۲ 12600 2.00۲26 
عنام مفاطونه ۲۷۵ ۵ 0۶ فوصتلهععم۳ن معط 01 ۲۵۵0۲۲ ماه ۷ :صوته‌طا۸ 280 
بطتافتاظ :102008 رطاعن۳2012ظ .ی مئلوما۲0 .ر.0 .۱۵95۲5 06۳/۵۵ 060216 
1۱۰.4 
۰ ۹6001۵9 ۵۶ وعام‌تمعمز۳ 16 رعلدمراما۲ معد[ ۲۵۵مع0 .3 





تصور هولیوکی در تسامح و همزیستی با دین افراطی نیست- همچنان که 
طرفدارانش آن را در جهان عربی ترویج می‌دهند- چرا که در نگاه وی 
کول رتیت امتاین موی متشه یت که هه ار زاس 
دین در زندگی مردم را از آن سلب می‌کند. این مبانی عبارتند از: 

- تمرکز اصلی بر جنبةٌ مادی و منفعتی زندگی بشر. 

- حقیقت» موضوعی است که قابلیت تجربه و راستی‌آزمایی مادی را دارد. 

- عقلانیت سیستم اخلاقی و بی‌نیازی آن از حکومت الهی و راهنمایی دینی. 

هولیوک سکولاریسم را به شکلی درست و در ضمن کتاب خود با عنوان 
«صصوتنهلیهع_حاعتاعوص)» با این عبارت تعریف کرده است: سکولاریسم قانون 
امور واجب و حتمی است که مربوط به این جهان هستند و ملاحظات انسانی 
صرف را بنا کرده است. سکولاریسم در اصل و اساس خود برای کسانی بود که 
گمان می‌کردند دین و امور الهی ناتوان هستند؛ بنابراین نمی‌توان به آن‌ها اعتماد 
کرد و یا آن‌ها را تصدیق کرد.! تصورات سکولاریسم در مورد دین به دو جهت دور 
از هم امتداد می‌یافت: یک جهت منفی که در مورد تفکیک و جداسازی اسطوره 
(061۳1]012721107) صحبت می کرد و اين بدان معنی بود که یک فضایی برای 
نظرية علمی ایجاد می‌کرد فا نظرية نسائی را در باب نظرية تفکر دیشی اساطیری 
که متصل به حاکمیت دین است. به صورت انحصاری انتخاب کند و این روشی 
بود که دانشمندان علم لاهوتی آن را انتحاب کرده و مورخین عصر حاضر در 
بررسی زندگی حضرت مسیح (ع) از آن استفاده می‌کنند» همچنان که در ایمان 
مربوط به کلیسا (۳۵110 0۶ 5داوع1) و با استفاده از خرافات مربوط به عیسی 
تاریخی (عیسی ساخته شده در تاریخ) (017ا5ن1 0۶ دنادع؟)" مطرح شده است. 


,عتظ کم صمتووع‌کجمن ۸ تصمتنهانهعی حفناعمظ .علممبامظ ,امععز مومع ,۱ 
۰ ,1896 ,همهم رعصتطفتامانم کسام مهم م1 :ممههعنط) 

,۷1116 که ,ع0ننان اهتاوهعع۳ صظ :عنافعل لهمزعماکن۲۱ مج رطاع۲0وعماتمطن .۲۱ ومصهز 
0۰ ,۳۶۵۹۹ 008عصز۸ :1۲ 
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این گرايش در زمينة آگاهی انسانی سعی دارد تا دین را از زمينة تفکر تمدنی در 
هم ابعاد آن جدا و ملغی کند. اهداف این تئوریزه‌کردن دین این است که دین 
برای علم نقض‌کننده باشد و در نتیجه در مقابل گرایش طبیعی حقیقت قرار بگیرد 
چه مادی باشد و چه تاریخی. اما طرف مقابل مثبت است و به سمت سخن از 
(060161162117110۳) یعنی بیرون کشیدن سلطنت از ساختار دینی در خارج از 
یک زمينة فردی خاص امتداد دارد و در عین حال یک تصور سرشار از منفی‌بافی و 
زشت‌جلوه‌دادن دین است؛ با این اعتبار که یک حقیقت ادعایی و تبلیغی است 
اگرچه مقولاتی که مربوط به لاهوت و ایمان به خدا هستند در ساخت بنای عقلی 
و روانی رفتاری انسان بسیار موّْثر هستند. 


مقصد سوم: انواع سکولاریسم با توجه به رابطةٌ کلیسا با حکومت 

روابط کلیسا با حکومت در کشورهای غربی با توجه به شدت و ضعف آن؛ و 
نیز شکل توافقی یا دشمنانة آن. اشکال زیادی به خود می‌گیرد و متفاوت با 
سکولاربسم است تا جایی‌که به شکل واقعی موجب ایجاد تفاوت در اين کشورها 
شده است. ريشة اين انواع سکولاربسم نتیجه روابطی است که دفع‌کننده بوده و 
نیز سازش‌هایی است که برای منافع نزدیک به هم یا دور از هم ایجاد کرده است. 
همچنین نتیجة طبیعت و ماهیت این درگیری و شدت آن در منافع دو طرف بوده 
و سیب شده است تا سکولاریسم در هر کشور شکل متفاوت داشته باشد. 

از مهم‌ترین انواع سکولاریسم در این زمینه عبارتند از: 

- جدایی کامل بین کلیسا و حکومت: نمونة آن در فرانسه" است: این نمونه 
نتیجة درگیری حکومت و جامعه با کلیسایی است که چنگال (توان نظامی) دارد. 
این درگیری تلخ بود و حکومت با سختی و آرامی حقوقی خود را آزاد کرده و آن را 
پس گرفت و بر همین اساس, امروزه با این موضوع با شک و تردید دائمی و بچ‌پج 
کردن شدید برخورد می‌شود. حکومت در جدال بزرگ خود در زمينة آموزش ورود 


انم یار 4 لافنک شیوفای بای از سکیا رسته ان 








فصل اول: حقیقت تئوریک سکولاریسم / ٩۹۷‏ 
کرده و نوعی قداست به جدایی آموزش از مقولات دینی اضافه کرده و ارزش آن را 
بالا برد تا بتواند ماهیت اصلی بنای غیر دینی را برای جامعه و تفکرات کلی آن 
حفظ کند. تجربةٌ کمونیستی شدیدترین تأکید در جداسازی (دین از حکومت) 
محسوب می‌شود؛ چرا که الحاد را به عنوان یک عقیده برای همه بخش‌های 
حکومت به حساب آورده با ایمان و باور دینی دشمنی عمیق داشت» دین را حتی در 
عرص شخصی و فردی نمی‌پذیرفت. این تندروی افراطی ريشه در اصول مذهب 
مارکسیستی دارد که کشورهای کمونیستی بنا کرده بودند. این مذهب معتقد است 
که دین به عنوان افیون ملت‌ها محسوب می‌شود که طبقه‌ای از شخصت‌های 
دینی و اشراف آن را برای بی‌حس‌کردن طبقة سرخوردهةً جامعه است و آن‌ها را با 
آرزوهای خود مربوط به آخرت و مقوله‌های گناهکاری و تسلیم در برابر آزارها و 
ظلم‌های کسانی که ثروت‌های آن‌ها را دزدیده و آن‌ها را از حقوق خود محروم 
کرده‌انده سرگرم می‌سازد. 

- کلیسا یک موسسة عمومی جزتی است. و نمونة آن در آلمان است: جدال 
حکومت و کلیسا به خودی خود یک آغاز تاریخی برای آلمان نیست؛ چرا که 
درگیری و همزیستی بین کاتولیک و شورشی‌های پروتستان یک وجه تمایز در 
تاریخ همزیستی جمعی - سیاسی این کشور است. نبود حساسیت زیاد در زمينة 
یط اهامای راهم ک خلت ارس از قفا وی که 
در اختیار داشت را برای کلیسا بگذارد. 

قانون» تحمعات دینی را به رسمیت شناخت, در حالی‌که فعالیت آن‌ها را در 
تأمین منافع عمومی محصور کرد و اين امر بر همة طوائف و ادیان مختلف 
بدون هیچ تفاوت و تبعیضی تعمیم پافت. به عنوان مثال» در زمینة اجتماعی و 
محلی» کلیساها بر اساس قوانین و دستورات تشکیلاتی متعدد و در زمینه‌های 
مختلف (تشکیل شغلی, کمک اجتماعی» رشد و توسعهةٌ انسانی مبارزه با فقر و 
محرومیت» بهداشت ..) و در میدان‌های عمل مشخصی چون (کودکان 
جوانان» معلولین» سالمندان و... ورود می‌کردند. 





۸ / سکولاريسيم» طاعون عصر 

در زمينة اقتصادی, کلیسا به عنوان یکی از مسسات و سازمان‌های سیاسی 
کند. منظور از مالیات «مالیات کلیسا» یا «161060510067» است. این امر 
سبب شد تا وجوه مختلف فعالیت کلیساهایی که به رسمیت شناخته شده بودند. 
تأمین سرمایه شوند. در زمينة مدرسه می‌بینیم که آموزش دینی از انواع آموزش 
نظامی در مدارس دولتی محسوب می‌شود. بدون این‌که به شکل حقیقی 
نظارتی از سوی دولت بر آن صورت بگیرد. در عمل» آموزش دینی یک مادةٌ 
درسی اجباری بود که اهمیت ذاتی داشت و مانند بقية مواد درسی دیگر در 
سال‌های تحصیلی دانش آموز تا زمان لیسانس يا سال آخر دیبرستان تدریس 
می‌شد. داش نآموز از سن ۱۴ سالگی اختیار انتخاب درسی در مورد دین یا 
اخلاق را داشته و در انتخاب آن آزاد بود.۱ 

- کلیسا از لحاظ سیاسی به حکومت متصل بود: نمونة آن در انگلیس و نروژ 
است؛ جایی‌که بین حکومت و کلیسا هم‌آوایی محکم در قانون و اشکال ظاهری 
مانند آنجه به کلیسای انجلیکانی در انگلیس داده است. به دین اجازه داده می‌شود 
در زمینه‌های آموزش و اعیاد رسمی ورود کرده و در بعضی از اين کشورها از جمله 
یونان دین رسمی حکومت مشخص و تصویب می‌شود." 
انواع حضور دین در جوامع غربی است» چرا که این شبکه از روابطی که مسیر 
آن‌ها با دقت مشخص شده است اثری مستقیم در ساخت انواع مختلف حضور 
دین و حصر حکومت آن دارد. 


۱. صللاح علی نیوف مقدمة فی العلماني مع قراءة فی النموذج الفرنسی» نسخة الکترونية. 
-او0 جن تفآنمعی :عومتن رامعمن طمتبانا فده 21606 ومع -عصم]۲ مع5 ,2 
۰ ,2008 بالنا :صاتظ رتهلتاع 





مقصد چهارم: انواع سکولاریسم با توجه به وسعت حکومت آن: 

عبدالوهاب المسیری سکولاریسم رآ به دو نوع تقسیم کرده است: 

۱- سکولاریسم کلی: دیدگاهی کلی در مورد واقعیت است و دارای بعد 
شناختی (کلی و نهاسی) است که سخت ذر تلاش است تا روابط دین و علوم مق 
و مربوط به ماوراء (متافیزیکی) را در همةّ زمینه‌های زندگی مشخص کند و راهمی 
ندارد جز این‌که یا وجود دین را به صورت کامل و در بدترین شکل ممکن انکار 
کف ترا هک تین شک ام اه رازن ار رای و اه 
جهان به این اعتبار که مادی و زمانی است همه آنجه در آن است دارای حرکت 
بوده و امور آن نسبی است. از این دیدگاه» بخش‌های معرفت‌شناختی (حواس و 
واقعیت مادی منبع شناخت است) و اخلاق‌مدار (شناخت مادی تنها منبع اخلاق 
است) و تاریخی (تاریخ یک مسی را دنبال می‌کند و اگرچه مسیرهای مختلفی را 
دنبال کرده است. اما در نهایت امر به همان یک نقطةّ نهایی می‌رسد) و دیدگاه 
ان تیان سوک ماه سک هر این خلت انا میس | تانق ایند 
طبیعت‌مدار (طبیعت مادةً دیگری است که همواره در حال حرکت است) زیادی 
منشعب می‌شود. همة این موارد به این معنی است که در نهایت ام همه چیز 
تاریخی» زمانی و نسبی است. بر همین اساس نامگذاری سکولاربسم کلی و جامع 
به هسکولاریسم طیعی /مادی» یا هسکولارینم ازلی» نیز درست است. 

۲- سکولاریسم جزئی: دیدگاهی جزئی در مورد وآقعیت است (پراگماتی 
اجراثی) که با ماد کلی و نهایی (شناختی) برخورد و تعاملی ندارد و نمی‌توان 
آن را کلی نامید. این دیدگاه به وجوب جدایی دین از سیاست و شاید اقتصاد 
معتقد است و این همان چیزی است که با عبارت «جدایی دین از حکومت» از 
آن تعبیر می‌کنند. این دیدگاه جزئی» در مورد سایر زمینه‌های موجود در زندگی 
نیز سکوت پیشه می‌کند. همچنان که وجود امور مطلق و کلیات اخلاقی و 
انسانی و چه بسا دینی پا حتی وجود آمور مربوط به ماوراء و متافیزیکی را نیز 
اتخار ی که همین سای زار این فتاه سای شاخ ولاف 





منشعب نمی‌شود. همچنین این دیدگاه در مورد انسان نیز محدود بوده تا جایی 
که انسان را در بخش‌هایی از زندگی‌اش موجودی طبیعی و مادی می‌بیند - 
بخش زندگی عمومی- و به همین کفایت کرده و در مورد بخش‌های دیگر 
زندگی وی سکوت پيشه می‌کند. این امکان که ما بتوانیم سکولاربسم جزئی را 
«سکولاریسم اخلاقی» يا سکولاریسم انسانی بنامیم نیز وجود دارد.! 

بخش‌بندی که المسیری ارائه داده از دقیق‌ترین بخش‌بندی‌های مربوط به 
فضاهایی است که جریان سکولاریسم‌های واقعی در آن‌ها گسترش می‌پابند» جز 
این که المسیری در این ادعای خود در مورد سکولاریسم جزئی که «با ابعاد کلی و 
نهایی تعامل و رفتاری ندارد» متناقض عمل کرده است؛ چرا که هیچ مجموعة 

تفاوت وآقعی بین سکولاریسم کلی و سکولاربسم جزثی در میزان تسامح و 
همزیستی آن‌ها با دین و بخشیدن حق وجود به دین است اگرچه موضع منفی 
نسبت به جوهر دین دارند که برای زندگی و تاثیر در آن ضروری است. پس 
اما ر کی هی انم اسان اسهتاضا اساه کلی گن زره 
سکولاریسم جزتی دیدگاه عقیدتی و مبدأیی مخالف با دین در یک مورد یا موارد 
متعدد دارد و در بخش‌های دیگر در مورد دین و حضور آن با تسامح رفتار می‌کند. 
پس در مخالفت و جدایی از دین به همان صورتی عمل می‌کند که در تسامح با 
آن رفتار می‌کند و در هر دو حالت از یک مبداً و منشأً اولیه جریان دارد که حق 
بخشش و ممانعت را به عقيدة سکولاریسم می‌دهد. در حالت ممانعت از حضور 
دینی از یک حق ابتدائی در زمينة جدال و درگیری با دین و جداسازی آن منشاً 
می‌گیرد و هنگامی که به دین اجازة ظهور و تأثیر (در زندگی) را می‌دهد. در 
مردم این حق را دارند که دینداری خود را در حد و مرزهایی که به اصل سلطةً 
دنیوی بر هستی آسیب نزند ادامه دهند. 








مبحث چهارم 
تعر یف سکولار یسم 


الآن به جایی رسیدیم که از طریق بررسی و آزمودن سکولاریسم از منظر 
لغت و دلالت» می‌خواهیم به هدف کلی خود برسیم. هدف ما این است که بر 
اصل و مفهوم اصلی این مصطلح و نیز آن چیزی که وجود سکولاریسم به آن 
وابسته بوده و بدون آن وجود نخواهد داشت, آگاه شویم. امیدواريم در پایان به 
یک تعریف مستند برسیم و آشفتگی کتاب‌های عربی را در مورد ارائة 
ای هام سای تک اس سم هی اش 
یط ار ان مان ی 


مطلب اول: ایرادهایی که در مهم‌ترین تعریف‌های ارائه ده 
از سکولاریسم در نوشتارهای عربی وجود دارد 

تشاد غرب از مره لاه هراشا رگزا نایز رتاش 
زیادی برای ارائة یک تعریف علمی درست و منظم از سکولاریسم کرده‌اند. 
تعریف‌های آن‌ها با رنگ‌ها و صبغه‌های مختلف و حد و مرزهای متفاوت ارائه 
شده است و بسیاری از آن‌ها بخش‌های وسیعی از ماهیت این مصطح را 
مشخص کرده است» ولی به شکل خلاصه این تعریف‌ها در زمينة ارائة ویژگی 
جامع و مانع موضوع مورد نظر کوتاهی کرده‌اند. 

اصل و اساس ایرادهای مربوط به تعریف سکولاریسم در جهان عربی به 
تعدادی از امور برمی گردد از جمله: 
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اه را هکارچ که فد شوهای منکو لا سم هی | 
نادیده گرفته و تنها می‌خواهد آن را در یک قالب تعریفی واحد و خشک کلی؛ 
یک‌جانبه و فردی قرار دهد. 

۲- تعریف منفی برای سکولاریسم» که در آن ویژگی ذاتی و موضوعی آن 
نفی شده و آن را تنها به عنوان یک زمينة بی‌دینی و غیاب دین از زمینه‌های 
مختلف زندگی یا بخشی از آن محسوب می‌کند و بر همین اساس این سخن 
که سکولاریسم را به «بی‌دینی» تعبیر می‌کند» بسیار شایع است. محققین 
کتاب «اعادة العالمانیة» در این زمینه گفته‌اند: «باید با این دیدگاه به 
سکولاریسم نگاه شود که یک حضور است. سکولاریسم یک شیء است و 
برای همین نیازمند تحول و فهم است. جدای اين‌که ما آن را یک ایدئولوژی 
پا یک دیدگاه نسبت به جهان هستی, یا موضعی از دین یا چهارچوبی دستوری 
یا تنها یک ویژگی برای پروهُ دیگری - برای علم یا شیوة فلسفی خاص- 
بدانیم. سکولاریسم تنها نوعی غیاب دین نیست بلکه چیزی است که ما باید 
قو یادف تور کت ۱ 

۳- عدم تشخیص و تمایز بین معانی کلم دین - در مقابل کلمة 
سکولاریسم- و این آمر سبب فساد سخن در هنگام سخنگفتن از سکولاریسم در 
یک فضای معنوی میسیحیت. و سکولاریسم در یک فضای اسلامی می‌شود. 

۴- تعریف سکولاربسم در حالت کلی آن: به این صورت که سکولاریسم به 
صورت کلی با شامل تعریف شود؛ با این توضیح که سکولاربسم کلی حضور 
کم‌تری در همةٌ روش‌های ارائه‌شده از سکولاریسم‌های متعدد در دو وجه نظری و 
اجرایی و تطبیقی آن دارد به گونه‌ای که همچنان در خارج از کشورهایی که 
هی وس شاه رتچ کی مه تخد ابر 
تعاریف تعریفی است که می‌گوید: سکولاریسم «جدا کردن دین از زندگی فردی 
پا جمعی انسان است. به گونه‌ای که دین حاکمیتی ندارد تا آن را در پیش‌برد آن با 


,2۷۵۲060 ۷ رصحطتموم هه تعرعصمصمعمل تما رمتمطلمن .۲ مهوین ,۱ 
۰ ۵0۱0127151 عملاصتطاف؟ .وم 








فصل اول: حقیقت تئوریک سکولاریسم / ۱۰۳ 
فرهنگ‌سازی یا تربیت آن و يا قانون‌گذاری در زمين آن کمکی بکند بلکه به 
واسطةٌ وحی عقل و غرایز بشر یا «انگیزه‌های روانی» وی در زندگی ساری و 
جاری می‌شود.» به عبارت دیگر «جداکردن خداوند تعالی از حاکمیت بر مخلوقات 
خود. در این حالت خداوند حاکمیتی بر مخلوقات ندارد گوپی که آن‌ها خودشان 
خدای خود هستند و هر کاری که بخواهند انجام می‌دهند و همان گونه حکم 
می‌دهند که تمایل دارند و در مورد آنجه که انحام می‌دهند بازخواستی نمی‌شوند.»۲ 

۵- تعریف تبلیغی: این حالت بر بخشی از تعریف یا بمضی از اثرات آن یا چیزی 
خلاصه می‌شود که به رابطةٌ ماهوی آن مرتبط نمی‌شود. از جملة این تعریف‌ها 
تعریفی است که محمد ارکون" ارائه داده است: «سکولاریسم همان‌طور که از آن 
می‌فهمیم مخالفت‌کردن با حاکمان دینی است که آزادی تفکر در اسان را خفه 
کرده و وسائل رسیدن به این آزادی را از بین برده است.»" این تعریف تبلیغی 
در اهداف 9 نتایج حتمی آن هم وجود ندارد؛ چرا که اتحاد جماهیر شوروی و 
این آزادی را خفه می‌کردند. با وجود اين‌که به اصول سکولاریسم چه جزتی و چه 
کلی پایبند بودند. 


۱ م صص: ۱۶-۱۵. 

۲ . محمد ارکون (۱۹۲۸ م - ۲۰۱۰ م): استاد تاريخ تفکر اسلامی و فلسفه در دانشگاه سوربون و 
اهل الجزائر است و یکی از بزرگ‌ترین شخصیت‌های سکولار عرب است. او به دعوت به 
تقدس‌زدایی از قرآن کریم مشهور است که باید آن را به عنوان یک سند تاریخی قابل تفکیک و 
نقض به حساب آورد. از مهم‌ترین تألیفات وی: 

" و06و م1 «موتق ما 0 عمتاتت) مصت عنامظ۲۳ 


۱ 
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مطلب دوم: اصل و آغاز سکولاریسم 


از نوشته‌های هولیوک و قبل از وی» از استقراء تبلیغی و ادعاتی که منجر به 
تایه مصطای ات نی ا تسش تا قاخت انا گنای ام 
به صورت واقعی و تقدس‌بخشی ارزشی آن شد آشکار شد که این مصطلح ارتباط 
بسیار محکمی با رد مفه وم قیمومیت متجاوز (برای جهان) دارد و بر اساس 
مفاهیمی بنا شده است که برای شناخت انسان و حرکت وی در ضمن تلاش برای 
رسیدن به «حقیقت» و «منفعت» خلاصه می‌شود. افکار آنسان و عمل وی در 
دايرة کوچک (سیاست) و دايرة بزرگ (زندگی به معنای گستردة آن)» لازم است 
که از حقیقت حق قیمومیت انسان بر خودش منشأً بگیرد. سکولاریسم چنین 
می‌پندارد که ماهیت آن برای دعوت انسان است تا به خودش برگردد وگرنه دچار 
غربت از خود شده و در برابر ماوراء هستی تسلیم می‌شود. 

هولیوک عبارات و جملات صریح و مستندی در بیان این تصور ابتدائی دارد که 
ماهیت ثابت سکولاریسم را تشکیل می‌دهد؛ او بیان کرده است که سکولاریسم 
ها اه یفام بر وان ان ماس ار 
در ننیجه به وضعیت کنونی انسان مرتبط است و در سای اسباب و لوازمی صورت 
می‌گیرد که امکان آزمایش مادی آن‌ها در اين جهان وجود دارد. سکولاریسم - 
همان‌طور که می‌گوید - انسان را تشویق می‌کند تا جز به عقل اعتماد نکند و 
همچنین به هر چیزی که عقل به آن اعتماد ندار بی‌اعتماد باشد." در یک عبارت 
متمرکز که سکولارپسم را از منظر معرفت‌شناسی خلاصه می‌کند» چنین آورده 
است: «سکولاربسم هیچ حکومت و چیرگی را جز چیرگی طبیعت و هیچ روشی را 
جز روش‌های علم و فلسفه نمی‌پذیرد و به هنگام اجرای قوانین» هیچ قانونی جز 
قانون وجدان که ناخودآگاه بشری آن را کشف کرده است» نمی‌پذیرد.»۳ 


۰ .0 ,۲۱۱9۲۱60 صمتنهآنمع6 ۵۶ معام‌تممز 16 .علممرام1 امعهز 0۲۵ع0 ,۱ 
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گرایم اسمیت با ماهیت تعریف هولیوک موافق است و می‌گوید: (سکولاریسم 
شیوه نگاه به جهان و زندگی است که منجر به استفاده از باورهای فوق طبیعی 
نمی‌شود.»" پس سکولاریسم عقل را ملزم می‌کند که هوشیاری و تدبیر را در 
چپارچوب حد و مرزهای اسباب 9 دلایل ملدی دنیای ملدی ما محصور گنف 

شلدون " - در فرهنگلغت سیاسی خود - سکولاریسم را چنین تعریف کرده 
است: «پک فلسفه یا دیدگاهی جهانی است که بر دو مفهوم و تصویر زمینی و 
انسانی (011015) در مقابل معنوی و دینی در تفسیر جامعه و سياست‌ها تأکید 
می‌کند (600۳0۵012769). بسیار اتفاق می‌افتد که به آن با عنوان انسان‌گرایی 
(۲1021510) اشاره می‌کند و این یک مقايسة سکولاریسمی است که خداوند و 
امور الهی و فوق طبیعی و دیدگاه‌های دنیوی دیگر را نفی کرده و یا هنگام 
بحث‌های سیاسی يا هنگام انجام آن» آن‌ها را نادیده می‌گیرد." 

پولس تلّش" فیلسوف اگزیستانسیالیست معتقد بود که «سکولاریسم مجالی 
برای تلاش‌های مبدأیی و پایه بوده و تلاش کلی و پایانی را از دست می‌دهد. 
امر مقدس را از دست می‌دهد [...[ به نظر می‌رسد که مقدس و سکولاریسم 
هانگ و و 

در.فرهنگ‌الشتا آفریکای امدة اشته «سکولارستم تظام اخلافی وفتتلن 
است که بر اساس مبادی اخلاق طبیعی بنا شده است. از نمود مذهبی و فوق 
ظییعیمشقا استه زب ]شکولا رنسهرلد تیزو‌هایسادی تا کید فی کل کت در 


۰ لته ٩60‏ ان مامت امک ۸ رانک مصعمین ۱ 
۲ گریت وارد شلدون (5061000 ۷۷2۲ 02۳1)) (۱۹۵۴ م): استاد علوم سیاسی و 
اجتماعی دانشگاه ویرجینیا. 


۰ ۱۱6۲ ,تطعنمط! اممناتامام گم عنلعمماهرحصط رحمل‌اعطگ ۷۷۵۲۵ تاعسمن ,3 
۰ .0 ,2001 ,۳116 0۲ قا۲۵۵ 


الاصل است. از مشهورترین تألیفات اوء کتاب: "1۳60108 ۲۹۱۹)6۲26 
۵ ۷۷ :ومبمتنامط رمممنعنلم اه ممتاموتتهآنمعه رتهعمممتنک مصعزظ -مفعز ‏ 5 
۰ 00۵ ب۱۷]0۱)08 :۷0۲1 «اع۱۱ روط بم۳۱2 ض رطوتاممط م1 رتقتصصتاه 








۶ /سکولاريسيم» طاعون عصر 
این زندگی امکان نادیده‌گرفتن آن‌ها بدون وجود یک خطای احمقانه یا زیان‌بار 
ممکن نیست و از روی حکمت. رحمت و فریضه است که به آن‌ها توجه شود. 
سکولاریسم با باورها و عقاید مسیحت درگیر نمی‌شود همچنان که چنین 
سخنی را نمی‌گوید: هیچ هدایت‌گر یا نجات‌دهنده‌ای جز در طبیعت یافت 
نمی‌شود. بلکه به شکلی واضح‌تر تأکید می‌کند که یک نور و هدایت در حقیقت 
سکولاریسم وجود دارد که شروط و قوانین آن را به شکلی مستقل ایجاد 

شاید بهترین تعریف جامعه‌شناسان در مورد سکولاریسم سخن ن.ت. مدان۲ 
بوده که می‌گوید: سکولاربسمی‌کردن (مک‌انیزم تبدیل واقعیت به وضعیت 
تبدیل می‌شود که زمینه‌هایی از زندگی (مادی» موسساتی و فکری) را که در آن 
نقش امر مقدس به خاطر طردشدن آن بسیار کوچک می‌شود نادیده می‌گیرد.۲ 

بر اساس تعریفات ذکرشده می‌توان گفت که ماهیت و اصل سکولاریسم در 
نکات زیر خلاصه می‌شود: 

- حقیقت فایدهگرایی در درون جهان وجود دارد: ضروری است که انسان 
بازگشت به ماورای جهان به هدف تحقق سعادت زودهنگام بشر را نوعی 
انحراف از بخش تلاش جدی بشر برای تحقق سعادت حقیقی می‌داند. 


عنام :اامتاهعمصمت رصمتاتکظ امصمتامصعاصا مصمه‌نمهه منلعمماهبموظ۴ م1 ,۱ 

۰ ,1985 ,180010012160 
۳ .ت.ن. مدان, (.۷]2020 [.) (۱۹۳۲ م) دانشمند معرفت‌شناسی و استاد جامعه‌شناس در 
طا متجمجمع۳ ۵۶ عاتااتاوطآ هند بوده است. 


ونوا 02۶0۵ :تطاه هلا رورا عم( رصمل‌۱۸ طعلا تاماز]" ,3 
6۰ ,1997 ,۳۲۲۵۹۹ 





- لزوم تلاش برای به دست‌آوردن منافع دنیوی: هولیوک ماهیت اصلی این 
قاعده را در سخن خود چنین توضیح داده است: جدای از اين‌که یک سود و منفعت 
در خارج از این جهان قرار داشته باشد یا نه» انسان وظیفه دارد برای به دست‌آوردن 
منفعت موجود در جهان دنیوی تلاش کند." چرا که تلاش انسانی نباید متوجه 
جست‌وجوی هدف‌هایی باشد که در ماورای این جهان قرار دارند. 
اصل فرعی است که از طریق هوليوک چنین معرفی شده است: «بررسی 
طبیعت به هدف کشف قوانین طبیعت. قوانین طبیعت یک مسیرگزینی امن 
برای بشریت ارائه می‌دهد.»" احتکار علم به آن (یافتن منفعت) برای یک 
دیدگاه هستی‌مدارانه نشانةٌ سکولار شدن واقعیت است.»۲ 
- گرفتن حاکمیت مقدس از آگاهی انسان: با اين اعتبار که وجود مقدس 
که برتر از عقل و تجربه است با مبداً و اصل سکولاریسم که به سمت «رهایی 
از سحر و جادو» (015670200850600) از چهان متمایل است. در گیری دارد. 
- ماهیت سکولاریسم در درک قوانین مادی جهان و خارج‌کردن اخلاق 
منفعت‌مدار در وجود بشری نهفته است: هولیوک در این زمینه می‌گوید: 
اهداف سکولاریسم در تنظیم آمور بشری بر اساس دیدگاه‌های صرفا بشری 
است که مبانی آن بر طبیعت استوار شده است و هدف آن‌ها ساخت یک انسان 
است که تا حد امکال در این دنیا ایده‌آل باشد.؟ 
- عقل انسانی تنها وسیله برای درک و دریافت حقیقت جهان و راه رسیدن 
به منفعت است: استعدادهای خالص انسانی تنها وسیله برای درک حقیقت است؛ 
به گونه‌ای که در این زمینه دين و میراث (020100) جایگزین آن‌ها نمی‌شود. 
۰ ,فتتهآنهع طمتاعمط رعلدم رام امعوز وعتمع0 ,۱ 
6۰ ,1۳4 .2 
۵۷۲ وتو مامتم0٩‏ ۵ ؟ه ماصعصعاظ :رومممت ۹۵۵60 ۲6 رتعع6۲ظ با هام۳ ,3 


۰ ,1990 ,۸۵۵۲0۲ :۷۵۲ ۱۱6 رجمتعتلم۴ 0۶ 
۰ ,ما۲۱ ممتتهآنمعی ۵۶ معام‌تممز۳ 16 ,علممرامت۲ اعد[ 060۲۵۵ .4 








16250 01 ۸26) هم نامیده می‌شود. تا عقل جایگزین کلیسا شود و فیلسوف 
جای رجل دین (شخص روحانی) را بگیره و تجربه جای دعا بنشیند. امانوئل 
کانت" عصر روشنگری را چنین تعریف کرده است «آزاد کردن ما از قیمومیتی که 
آن را بر خود تحمیل کرده‌ايم و این همان حالت عجز و ناتوانی ما در استفاده از 
ادراکات خاص و ویزهٌ خود بدون هیچ توجیهی از طرف فردی دیگر است.»۲ 
همچنان که که ماکس وبر " گفته است: «کلمةّ عقلانی‌کردن تقریبا هميشه مرادف 
سکولاریسم کردن است. چرا که آن‌ها دو چهره برای یک مبداً واحد هستند.»؟ 

- هیچ راه خلاصی به جز علم نیست: هولیوک از این معنا با عبارتی تعبیر 
کرده است که حقیقت میراث ردشدة مسیحیت را آشکار می‌کند: «زمان دعا 
اک برای رسیدن به خلاص دنیوی گذشته است. واضح است که تنها کمک 
برای انسان و تنها قدرتی که می‌توان به آن تکیه کرد. علم است.»" 


۲. امانوئل کانت (اصهکا اعسصعهص) (۱۷۲۴- ۱۸۰۴ م): فیلسوف آلمانی و یکی از 

بزرگ‌ترین متفرکان «روشنگری اروپا» است. فلسفة او با دعوت به استقلال انسان متمایز 

است؛ آن‌جا که انسان با استفاده از اعتماد به عقل خود این امکان را دارد که مبانی دانش را 

بدون تکیه به دنیای خارج خود حتی قدرت خداوند درک کند. 

,۳۱0۹00۷ 0۶ ۱۱۵/۵10۵6012 م۵016 )تمد م1 .60 رعتهت ۳0۷۸۵۲0 
۰ -488 .00 ,2005 :۵۱)16086 ۷۵۲۱۰ ۵ تصم‌صم [ 


,ماو صقصعن ما گم عصتله۱ معط رفن۷ .۴ ماوزلم۸ ,2 
,1993 :۲۱00۶6 رعصتطهتاهانظ صهععط2۵ :۵0108 قفصفتن 


۲ ماکس فیبر (۷۷۵۵6 2 (۱۸۶۴- ۱۹۲۰ م): اقتصاددان آلمانی و یکی از موثرترین 
چهره‌ها در جامعه‌شناسی قرن بیستم است. با دیدگاه خود در زمينة خوانش عقلی تاریخ و 
رهاسازی آگاهی بشری از اثرات «عالم جادو و سحر» متمایز شده است. کتاب وی با عنوان 
«صمنامانوی ننک عطا ههد عنطاظ اصمادعام:۳ 16» از تأثیرگذارترین کتاب‌ها در 

1053-4 .۵ م1050 0۶ ۱8۵۱۵۱۵۵6۵012 6ع160) م۴ تم)ع0ظ٩‏ مط 1 
صٌ دوحععظ! جتهجام ۷۷ م۲ حصمعظ ص "مصمتالق۵0 ۷ 2 وج عمصمنمک" ,تداع ۷۷ رهز . 4 
۰ ۷۷۲۱۵ .0۰ 220 بطاتعی طمتتصتعاط رفصقلط! رهطم ۲۷۷ ۱۷۲2۵۲ .60 ,0010102 


۰ ,1984 ,اا2ظ صمومک مه 5۵0)16026 :م0طم[ 
۰ ,هام1 مصوتیهآنعمعی گم وعام‌تممز۲ 16 رعلدمرام امعمژ 0۲۵۵ع0 , 5 





فصل اول: حقیقت تئوریک سکولاریسم / ۱۰۹ 
مطلب سوم: تعریف انتخاب‌شده برای سکولار یسم 


که الاْن یک تعریفی برای آن بگوییم که تعدد اشکال و شبوه‌های آن را رعایت 
کند بدون آن‌که به هم تصاویر برخاسته از ماهیت خشک و ثابت آن آسیبی بزند. 
جزئی و کلی مربوط به مردم استوار شده است و سعی دارد به مرجعیست 

در توضیح آن می‌گویم: 

میداً و اصل: سکولاریسم یک اصلی است که افکار از آن سرمنشاً می‌گیرند 
و به عنوان بخش فرعی اجتهادات نیست. سکولاریسم اساس تصورات بزرگ و 
هیمنه‌یافته بر واقعیت سیاسی, اجتماعی» فرهنگی و.. است. 

انکار: اگر حاکمیت دین از حدود خود پا را فراتر بگذارده به خاطر تمایل 
مصلحت‌طلبانة صرف و يا اعتبارات ظرفی نیست. بلکه اين امر به صورت کامل 
به عدم تعیین حق دین در باب دخالت در امور مردم مرتبط است. 

مرجعیت دین يا هیمنةٌ آن: الوهیت بر روی زمین اعتباری ندارد و این امر 
زمینی تنها به خود انسان برمی‌گردد؛ پس خداوند مرجع روی زمين نیست؛ چرا 
که طبیعت و ماهیت دین این نیست که در آمور عمومی (و همچنین خصوصی)] 
دخالت کند حتی اگر این امر را برای خودش ادعا کند. پس انسان باید این 
هیمنه را که این خداوند به خودش نسبت داده رد کند. 

تنظیم امور مردم: این ضابطه از تعریف رد حکم دین در هر آن چیزی 
کامل وجود انسانی را در خود پوشش می‌دهد. 





بخشی یا همة آن: رد کردن بخشی از امر مربوط به دين بیانگر سکولاریسم 
انکار دین منشاً نمی‌گیرد» بلکه در اصل اول خود که بیانگر این حقیقت است 
که انسان با استعدادهای ذاتی خود. تنها مرجع در تشخیص و تعیین حق از 
باطل و منفعت از شر است؛ به دین منتهی می‌شود. 

پنهان‌شده در این عالم: این جهان همان حقیقتی است که در باب وجود 
آن هنگام که انسان در ضمن سنت‌های شناخته‌شده و با استدلال علمی برای 
رسیدن به آن تلاش کند. بر همین اساس لازم است که انسان یقین را به 
خاطر چیزی که در آن شک دارد يا وجود آن یک توهم به حساب می‌آید رها 
نکند؛ چرا که این کار نوعی ضعف عقلی يا هیمنة توهم بر آگاهی انسان است. 
سکولاریسم فرار به جهان بوده و در پاسخ به فرار مسیحیت ارتودوکس از 


جهان آمده است. 





مبحت بنجم 
۰ .۰ 


لائیکیه (یا لائیسیته» به فرانسوی: 16:ند!) و سکولاریسم 


از نشانه‌های گرایش ساده‌انگارانة مخرب در دو مکتب عربی و غربی, به 
حساب آوردن کلم فرانسوی لائیسیته به عنوان مترادف کلمة عربی 
سکولاریسم است که با کلمة انگلیسی «سکولاریسم» موافق و همسان است. 
این درهم‌آمیختگی و خلط" دو کلمه» خطای زیادی به وجود آورده است. پس 
لاتیکیه (لائیسیته) چیست؟ با چه چیزی از سکولاریسم متمایز می‌شود؟ اين دو 
اصطلاح کجا با هم موافق و سازگار می‌شوند؟ 


مطلب اول: شکل گیری مصطلح لائیسیته 
پیر فیالا" ريشة کلمة «لائیک» (-12:6) و مشتقات آن در نزدیک به صد گفته 
از فرهنگ لفت‌های قدیمی از قرن ۱۷ تا قرن بیست را دنبال کرده و ملاحظه کرده 
است که این کلمه از لحاظ فرهنگلفتی مراحل مختلفی را پشت سر گذاشته است 
و در مرحلةٌ سازگاری دلالتی و مفهومی لفظ در ساية ورود آن به فرهنگلعت 
سیاسی و حمایت نیروهای حکومت و کلیسا در زمينة هیمنه یا حق وجود در عرص 


. این که مجموعهٌ فرانسوی را مانند سکولاریسم به حساب آورده شود. سابقة طولانی دارد با 
وجود این که این مجموعه هميشه به لائیسیته منسوب شده است و دلیل آن به زودی و در 
ضمن توضیح جایگاه لائیسیته از سکولاریسم توضیح داده خواهد شد. 
۲ پییر فیلا «212ز۳ ععز» استاد زبان‌شناسی دانشگاه اولیة پاریس. 





عمومی, اشتقاق‌های زیادی از آن جدا شد.! مصطلح لائیسیته از منظر تاربخی به 
انقلاب فرانسه مرتبط است که از آهنگ‌های آن دو بیت «دیدرو» بود" 


را نوا آخر مك مها آخر قسُیس) 


۲ ال 00۱۷۵۷۲ وع ۳۴۸ 
تزم تعتصصعل نمی ما معمه5 


این نگاه آکنده از خشم تیرگی و تراکم خود را از اثر «آیین دو شمشیر» 
(۳60 ۷۷0۲ 1۷0) بر تاریخ اروپا می‌گیرد؛ جایی که هيمنة کلیسا در 
عرص زندگی مسیحی چه فردی و چه طایفه‌ای بالاتر از هيمنة هر حاکمیتی بود. 
یکی از اين دو شمشیره عمومابیانگر هیمنة زمانی (دنیوی) برای پادشاه یا امپراطور 
پا حاکم در کشورهای اروپایی بو آما شمشیر دیگر بیانگر پاپ کاتولیک در روم بود 
و نمایانگر سيطرة معنوی بر «مردم مسیحی» است و این همان شمشیر برتری 
ات که رخ و کقیا ز تفت کم عقوت ی این سا یتفر 
پاپ بونیفاس هشتم" در سال ۱۳۰۲ میلادی و در آستانة درگیری‌اش با پادشاه 


عونعمامطم مه رحمتافتمممع]1زظ1 .عنتهنضا ما ول معصصها دما" بملمز۳ ممرمز ,۱ 
۰ -41 .۴۳ ,027 ,1991 مصئتار ر۷]۵)5 1 روم‌نوتاممصصه و المع ام 


۲ دنیس دیدرو 1106701 ونصعجل (۱۷۱۳- ۱۷۸۴ م) فیلسوف فرانسوی و منتقد ادبی است 
که از شخصیت‌های برجستةً عصر روشنگری است. اشراف او در نگارش «الموسوعه» 
فرانسوی با همراهی لورن دالمبیر از مهم‌ترین مشارکت وی در زمينة معرفت‌شناختی است. 
۰ ,۲۲۱۵500۳۷ 0۶ ۱8۵۵10۵6012 6ع160) تام بعا0ظ٩‏ مط 1 
۳ این دو بیت به ولتر هم منسوب شده است! 
. پاپ یونافیس هشتم ]۷۲1 ععهل02ظ (پاپ ۱۳۰۳-۱۲۹۴ م): یونافیس هشتم به محکم 
کردن هیمنهٌ سیاسی پاپ‌ها اهتمام ورزید و بر عملیات ثیوقراطی تأکید داشت و بر همین اساس, 
در درگیری‌ها و هم‌پیمانی‌های سیاسی ورود پیدا کرد تا بتواند هيمنة پاپ‌ها را در اروپا محقق کند. 


باصعوعم فطا ما عاعظ ۳۲۲۵ :وعم۵ظ فطا ۵۶ برتمادنل۲ ۸ ,رماله۱ ,۵ ۷۷ صطام 
129-۰ .00 ,2010 ,66۷۷۵۲ 96۵0 ۱۷۲0.۰ محتقطصه ] 
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گونه‌ای که لزوم تسلیم حکومت و هر فرد حکومتی رآ در باب هيمنة پاپ اعلام 
اه 

این دستور کتبی بر اساس مجموعه‌ای از مفاهیم بزرگ سیاسی استوار شده 
است که از جملهة آن‌ها: 

- حاکمیت کلیسا دو شمشیر تحت فرمان دارد: یعنی دو نیرو دارد: نیروی 
دینی و نیروی زمانی (دنیوی). 

- کلیسا مالک دو شمشیر است: اول معنوی و در دست کلیساو تحت 
فرمان شخصیت‌های دینی است و دوم در دست نیروهای مدنی است و جز با 
فرمان کلیتا از آنْ استفاده نمی کنند. 
روحانی این حق را دارد که به شمشیر زمانی (دنیوی) دستور بدهد و در صورت 
عدم تمکین در برابر دستور اول» آن را مورد بازخواست قرار دهد. 
انسان 5 ی می‌شوده اما منظور از آن سلطنت بشری نیست. بلکه یک 


ای وه الم انیت که ایند ان زا یشبطریی القوای اقطا ی ده 


فیلیپ چهارم (۱۲۶۸- ۱۳۱۴ م): پادشاه فرانسه (۱۲۸۵- ۱۳۱۴ م). پادشاهی بلندپرواز 
بو تمایل به محکم‌کردن سلطنت خود و مطیع کردن خویشاوندان خود در مشارکت کردن با 
وی در حکومت داشت. وارد جنگ‌هایی پادشاهان کشورهای دیگر و نیز پاپ شد. 
م۳۱۵۵ :۱.1 بطماممصزظ رعتع۳۲ معط متاتوط ‏ صعتم۴ م1 رعع9027 ک 0560[ 
0۰ ,۲۶۲6۹۹ رد۷۵ ند 


تفگ "روعبنقلع عتمعط1 قا 406 مممتوندم م,ممعتاانونه ۳۲۶2 بزن ۷ 2 
0۰ -00.501 ,(1947) .1 ,تطم2011ع۲و 


1 بطرس الحواری (-۶۴؟) یکی از شاگردان مسیح و بر حسب گفتة کلیسای کاتولیک» وی 


اولین پاپ بوده است. 
10/7068-۰ ,طمنع ۴11 ۵۶ ۴۱8۵۱۷۵0100۵6012 





است و آن را در او و در کسانی که جانشین وی می‌شوند» تثبیت کرده است: 
پس هر کس بر سلطان کلیسایی که وارث سلطنت بطرس است. شورش یا 
اعتراض کند پس در این حالت بر خداوند و شریعت معترض شده است.! 
کلیسای کاتولیک در خلال اين وآقعیت سیاسی بی‌طرفانه» بین رجل دین 
(شخص روحانی) و «شخص غیر روحانی» (121702) با به کار گرفتن کلمة 
«لائیکی: لائیسته) برای توصیف فردی که خارج از دايرة روحانیون کلیسا 
(اکلیروس) بوده تفاوت قائل می‌شد. این اصطلاح قبل از ظهور اصطلاح لائیسیته و 
حتی بعد از آن نیز به کار گرفته می‌شد. کلمة لائیکی یا لاگیسیته از لحاظ دلالت بر 
فردی از طبقة شخصیت‌های روحانی فراتر رفت و تبدیل به تعبیری شد که برای 
نشان‌دادن موسسات و سازمان‌های دینی به کار رفت که در برابر سلطنت و 
حاکمیت پادشاه به جای پاپ سر تسلیم فرود می‌آوردند. همچنان که یسوعیون 
(ژزوئیت‌ها) کاتولیک رویکرد دیگری از آن را در توصیف مخالفان خود خصوصا 
مسیحیان انجلیکان و با یک دلالت منفی تحقیرآمیز به کار گرفتنده چرا که آن‌ها از 
لایسیته گرایش جدایی‌اش از سلطنت پاپ را با خود همراه داشتن. در این میان 
فرهنگ لغت «تعاتاهس ال عتععممتاه(ظ1» که مرجع‌بودن آن به سال ۱۷۳۲ 
میلادی برمی‌گردد. کلم «1160000216 را این گونه تعریف کرد که مراد از 
آن یک فرد بدعت‌گذار در دين است که لائیک را به عنوان اصل کنیسا در نظر 
می‌گيرند. " منظور از این فرد لائیک» پادشاه است. وقتی دو کلمة «عصعله‌تع1» و 
«010تض» در ۱۸۴۲ به فرهنگ لت «۸6۵06016 1 06 ععتقصممتامزبل» 
اضافه شد. این گونه تعریف شدند که این دو کلمه دلالت بر مذهب دینی که به 
لائیسیته‌ها حق می‌دهد که بر کلیسا حکومت کند و به کشیش‌ها مقام داده و به 
آن‌ها اجازه داد تا اسقف را انتخاب کرده و امور دینی را در بعضی اوقات اداره کنند.؟ 


ماع .0 معایهط بمتلهمملممحظ ,متامطای ما "بصمامموی فلا ۸ 1 
,6۰ ,1913 ,۲۵95 ۱۵۵۷۵0۱0۵60 ۷۵۲ ولا له ام 

۰ ,120106 1 06 ععصع) ومل" ,از معط .2 

3. 1010. ۰ 
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تحول روشمند عمل فکری باران لائیسیته در سال ۱۸۴۸ میلادی شروع 
مایم اسر تا شک کیره سای یا وفع از لاه کف ورن کر ند 
تعدادی از متفکران بزرگ فرانسوی با تخصص‌های شناختی متنوع و 
موضع گیری‌های مختلف در برابر دین» همراه شد. این تشکل» یابه صورت 
کلی یا بر یک بخش خاص شخصی محصور شده و از اعضای آن ارنست 
رینان » و ویکتور هوگو" و آناتول فنرس" و. بود. 

از آن تاریخ این مصطلح به سرعت تغییر پیدا کرد فعل «لاک» 
(6وزه‌تض1) و مشتقات آن به وجود آمد و این کلمه دلالت دقیق‌تری به دست 
آورد» به گونه‌ای که در فرهنگ لت «لاروس» (1200556) چاپ ۱۸۸۸ در 
مورد تعریف این فعل آمده است: «او را لاتیک کرد در حالی که از هر 
عقیده‌ای و هر مبدآیی که ویژگی دینی دارد؛ مستقل است.»" این تعریف 
اثرگذاری اجرایی فعل لاک را نشان می‌دهد و به جای افراده ارتباط مستقیم و 
عمیقی با مسسات دارد. 

با وجود تمرکز عرصةٌ تعریفی این لفظ بر بی‌طرفی حکومت و عدم ارائْة نقد 
منفی یا عیب‌جویانه از دین» اما ردکردن کلیسا و نفی آن منجر به قطع اين مبداً و 


۲. ارنست رینان 5620 )ععص (۱۸۲۲- ۱۸۵۲ م): فیلسوف و شرق‌شناس فرانسوی است 
که ادیان را از منظر تاریخی بررسی کرد و به تشکیک در مرجعیت تاریخی روایت‌های 
انحیل در مورد داستان عیسی توجه نشان داد. 


7 میامن م1 .605 ,ماک تمرم مه ماه 2تظ نز۱۷۷ 
1660( 


ویکتور هوگو ۲1۲20 07اعز ۷ (۱۸۰۲- ۱۸۸۵ م) شاعر و نمایشنامه‌نویس فرانسوی است. 
نظریة سوسیالیستی را پایه‌گذاری کرد و از مخالفان مالکیت بود. 
۰ ,01006012 ۱001 به1تامصنتآمن) مط 1" 
". آناتول فرنس ۳۲۵066 عماهمش (۱۸۴۴- ۱۹۲۴ م): شاعر و نمایشنامه‌نویس فرانسوی و 
عضو آکادیمی فرانسه است که جایزهٌ نوبل ادبیات را دریافت کرد. 
۰ .01006012 0 12مامصیاامن فط 1" 
1۰ ,4ات1 1 06 معصمها معا ,افیا مر 4 





توصیف آن به «الحاد اجتماعی» لفزهم5 6 و «دین جدید» و 
«کلیسای جدید» شد و نشان داد که با تبعیت از شرایط و وضعیت رنگ عوض 
می‌کند. امروزه این گرايش عموما به اکلیروس و کاتولیک و دین رجوع کرده است 
و بعد از آن اگر شرایط برایش فراهم شود تبدیل به اکلیروس جدید و کلیسای 
جدید و یا یک مذهب خشن تبدیل خواهد شد که کمک به آن در پذیرش الحاد 
نوعی الزام فردی برای مردم خواهد بود. فرهنگ لغت «المعجم الدفاعی للایمان 
الکائولوکی» (۱۹۰۱۱ م) این نظریه را این گونه خلاصه کرده است: «روژیای لاتیکی 
است که در تبدیل‌شدن انسان به خداوند جلوه‌گر می‌شود (انسان خدا باشد)» .۲ 

همراه با کشف قدرت و پاییندی نظام فرانسوی در برابر هر نوع تلاشی که 
به هدف بازپس گیری حاکمیت و سلطنت عمومی و گم‌شدة کاتولیک‌ها و رشد 
آگاهی کلیسا نسبت به این حقیقت که حرکت تاریخ در فرانسه و حتی در عموم 
کشورهای غربی» در جهت خلاف آرزوهای آن‌هاست. تعریف فرهنگ لغتی از 
ویژگی محکوم‌کردن خارج و به سمت ثبوت رفت. 


مطلب دوم: ثبات مفهومی لاتیسیته و آغاز تحول آن 
کلم «127015706» برای اولین بار در سال ۱۸۴۲ میلادی و به معنی «مذهبی 


که به سمت دادن صبغة غیر دینی به موسسات»" ظهور کرد. بر اساس 
فرهنگ لغت «11060 100116» کلمة «لاثیسیتی» برای نخستین‌بار در سال ۱۸۷۱ 


میلادی و در خلال درگیری بر سر دورکردن مسوّولان مذهبی و آموزش دینی از 
مدارس ابتدائی در روزنامة «عنتل۳ 12»" ساخته شد. پدر آموزش لاتیکی فردنون 


بل مصوئگ رععناعنطانا باه افتهمک مصمبمطا۳ه نز رمتامعتضا ۱ و۱۷ ۱ 
۰ م0۱ ژتعمظ :فتتهم رتامع09۷ظ 2۵808 

۰ ,ونع(۸ ,4 تفصتعطله ,حعتل نع مصحعمط بل امه ن ,تانق ۲۵۷۵ م1" , 2 
ر۵2000۵906ظ.0) :فتتهم رمتامتامطامت ۲۵1 ها 46 متامتاععماهج۸ ععلهصط16010(] 
۰ ,1911 

مع0م۷۲ صز تعقصمن 0صج صمتونام :معومم۲۱ 1060 بو 0 مصتام‌تمن .3 
۰ ,2005 :۲۳۲۵۹5 اروره ۱۲۷ (امصرمن ٩۱۰۷۲۰۰‏ رهعهط1 ب۵۵ظ۲۲۵ 

٩ 00, 
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«مننمصتح ممتعحمصاک به مبونع0ع۲60۵ عتنمممه‌ناهز(1» آورده است: 
این کلمه از منظر ساخت جدید است و هنوز به صورت عمومی استفاده نمی‌شود.۲ 
کلم «لابستی» امروزه یک دلالت موّسساتی دارد؛ به گونه‌ای به معنی جدایی 
بين موسسات دولتی و موسسات متعلق به کلیسا اشاره دارد. تا جایی که موجب از 
بین‌بردن دخالت شغلی بین آن‌ها خصوصا در عرصة آموزش شد. این کلمه از جهت 
تبدیل به یک موسسهةٌ غیر دستوری و بی‌تأثیر در عرصهٌ عمومی شود و فعالیت آن 
در عرص (فردی) خصوصی خلاصه شود. این همان تعریفی است که در 
فرهنگلغت «۸۵۵0656 با 6 عتنقصعمتاه(1» چاپ ۱۹۳۵ میلادی آمده 
است: «ویژگی بی‌طرفی دینی برای موْسسة آموزشی یا خیربه و قانون و 
موسسه.» این همان آغاز و اصل لائیسیته است» همچنین از لحاظ قانونی آماده 
شده و اگر چه اضافات و حذفیات زیادی دارد به شرط آن‌که آن را از ماهیت 
اصلی‌اش خارج نکند. لائیسیته در این معنای تاریخی یک عمل بازدارنده و 
تشویقی است که علیه خروج کلیسا به عرصةّ عمومی به کار گرفته می‌شود و در 
ظاهر آن, اصل اولیه و ابتدایی نیست که برای بیان نظر یا تصور مورد استفاده قرار 
گیرد و با این معناه یک مبد قانونی و بالاتر از چیزی است که امروزه به عنوان 
مدنیت حکومت شناخته می‌شود. این مفهوم قانونی به آشکارترین شکل خود در 


قانون ویرةٌ ۱۹۰۵ م فرانسه و در جدایی کلیساها از حکومت جلوه‌گر شده است. 
(اها۲! مه اه وععتاعظ ععل 56027200 ها اصقصعهعومم 1905 0666007 9 بل تمآ) 


۲. فردینان بویسون «0وعتظ 4عدمل:ع۳» (۱۸۴۱- ۱۹۳۲ م): فیلسوف و اهل سیاست 
فرانسوی که عضو جریان چپ‌گرا بود. ترآغاز سندیکای آموزش در سال ۱۹۰۰۲ تا ۱۹۰۶ 


میلادی بود و جایزةٌ نوبل صلح در سال ۱۹۰۲۷ را به دست آورد. 
۰ 0 ,۴۳6۵۱۷۵1006012 12مامطریآمن) مط 1" 
,6تنهطصت۳۳ حمتاعححاعما بل اه مامنعهمع02ع۳ مستممممتامز1 رصمععتبظ 40صمصتلبع۳ 2 
۰ ,1883 ممتا۳۱۵۵۵ ملتته:10 :فتته۳ 
6۰ ۲ 16هتق1 م1 1 0 وعصصها دما" ملفز۲ ۲مترمز۳ ,3 








این قانون بر سه اصل استوار شده بود: 

۱- بی‌طرفی حکومت 

۲ آزادی فعالیت‌های دینی و مذهبی 

۳- تعیین حکومت عمومی برای کلیسا. 

از مهم‌ترین فصول این قانون» همان است که در فصل دوم آن و با این 
ارس ]تاه ار که هو هی و وت مسا ها اه نگ 
حمایت قانونی و یا حمایت مالی داشته باشد پایه‌گذاری نمی‌کند: 


۵ 8 1 212716 ظ ,1۳۵۵088۵16 88 مباوتاطان۴۵۵ 12 
۰ طبامناه 


از مهم‌ترین آثار این قانون الحاق مالکیت بسیاری از مژسسات دینی به 
که دارای گرایش دینی بودند. 

آنچه در قانون ۱۹۰۵ م ملاحظه می‌شود. نوعی درگیری پنهان با کلیسای 
مالی در فرانسه بود. این قانون بیانگر فلسفة مجرد و سیال برای توضیح 
قراردادن دین در درون حکومت نبود. چرا که «دین» مورد نظر این قانون. 
همان دینی است که گروهی از شخصیت‌های لاهوت و شعاثر و مدیریت 
املاک از آن تعبیر می‌کردند نه آن دینی که به عنوان یک تلاش فردی یا آن 
دینی که طبقة کاهنان يا دارایی مخصوص به این طبقه از آن تعبیر می‌کردند. 
گاهی به مرحلة اعتراض خشمناک رسید. 

این قانون حدود صد سال در حالت ثبات باقی مان اما با آغاز هزارةٌ سوم 
میلادی, از روی شک و دشمنی تمرکز خود را متوجه مسلمانان کرد که از آن 
جمله صدور یک اصلاحية قانونی در سال ۲۰۰۳ میلادی بود که هر نوع نماد دینی 
را در مدارس ممنوع کرد و هدف از آن - در ابتدا - ممانعت دختران مسلمان از 
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پوشیدن حجاب! بود؛ ولی از لحاظ وسعت مسیحیان متدین ر نیز شامل شده 9 
آن‌ها را از قرار دادن صلیب در گردنبندها و غیر آن در فضای آموزشی منع می‌کرد. 
این امر موج حمایت‌شدة درگیری‌ها را برانزگیخت که معتقد بود قانون ۱۹۰۵ 
میلادی از مبدً بی‌طرفان‌ای که در فصل اول آن پی‌ریزی شده و مربوط به امور 
عمل» عرصة عمومی آلوده به صبعةّ دینی نشود. 
لائْيسيتة فرانسوی اگرچه ادعای بی‌طرفی در برابر دین دارده اما در حقیقت 
سعی می‌کند یک تصویر واحد را بر شیوةٌ تفکر و عمل حکومت و جامعه 
خصوصی و مربوط به دین‌داری فردی بود. از آن جمله زشت‌جلوه‌دادن ایمان به 
خالق بود که در دستورات وزارت آموزش فرانسه در چهارچوب قانون 
عمومی‌کردن آموزش و در تاریخ ۲۸ مارس ۱۸۸۲ و با این مضمون صادر شده 
است: «ضروری ای برای کودک بالای ۷ سال چیزی از خدا گفته نشود» تا 
اصللا وجود ندارد یا این که ما در بهترین حالت هم نیازی به او نداریم.»" آن‌ها 
مسألة «اندماج: پیوستگی و اتحاد» در جامعةٌ فرانسوی به حساب می‌آورند. این 
مخالفت حتی به دامن‌های بلند دختران نیز کشیده است با این آگاهی که 
«اتحاد و هم‌پیوستگی» جامعه همواره در یک چهارچوب اجباری ارائه می‌شود 
,جمتونام؟ ,عتطمن! حفصب! ما ونمگ صفمن ه :8ماتعصنا نا بصفتیمه۸ متصعاه۱ ,1 
4 -102 :(2006) 1 .۱۱0 ,8 ,6۷167 عاطوتک! ممصصیا! مد رمعصه۲ م1 مسقلیت 0ظظر 
۵۱ ,هعصه۳۳ مه صمنوتاف۳ باه بمباوتانان۳ رمعتته‌نصم متام صفع] 2 


۰ 0 ,2002 ,0۴۵16:۵) ۳0100985 
این مطلب را رفیق عبدالسلام در کتاب «تفکیک العلمانیة فی الدین والدیموقراطیة» تونس: 


دار المجتهد. ۱۲۳۲۰۱ م۰ ص‌‌ ۱۹۱ نقل کرده اتست: 





۰ / سکولاريسيم» طاعون عصر 
چیزی است که «بی‌طرفی » ادعا شده از سوی نظریه‌پردازان فتاه 9 یاران 
آن را باطل می‌کند. 


مطلب سوم: تفاوت اشتقاقی و9 دلالتی 


درهم‌آمیخیتگی لغوی و اصطلاحی در بین دو کلمة انگلیسی ««ونته‌آناهعو» 
و فرانسوی «120106» با وجود تفاوت اشتقاقی آشکار آن‌ها بسیار شایع است. این 
درهم‌آمیختگی تنها منحصر به فرهنگلغت‌ها با فرهنگ عربی نیست. بلکه حتی 
در فرهنگ لغت‌های سیاسی فرانسوی و انگلیسی نیز وجود دارد. 

گروهی از محققان برای توضیح این درهم آمیختگی دو واژه تلاش کرده‌اند؛ 
به عنوان مثال عزیز العظمه در اين باره می‌گوید: کلمة «لائسیته» همان 
«سکولاریسم» در ساخت صوتی خود در زبان فرانسوی به شکل 
«960012119106» (سکولاریسم) وجود دارده علاوه بر این بسیاری از 
به وفور به کار می‌بردند. در حقیقت «لائسیته» یک مشخصة فرانسوی است 
که مربوط به تاریخ مخصوص به خود این کشور است. 

کلم «لائسیته» یک تعبیر با زبان فرانسوی است که در یک محیط فرانسوی 
با جنبشی خاص رشد کرده است و بر همین اساس, آشنایی با این مصطلح باید در 
ابتدا از شناخت وضعیت فرانسه آغاز شود و به هیچ‌عنوان امکان ندارد که در همان 








فصل اول: حقیقت تئوریک سکولاریسم / ۱۲۱ 
این نویسندگان با آن رفتار کرده‌انه چرا که - همان‌طور که بیرنجر مسینون" گفته 
است- ترجمة کلمة لائسیته به انگلیسی بسیار دشوار است.۲ 

کلمة «لائسیته» «1270106» در فرهنگ لغت سیاسی فرانسه یک مصطلح 
مبدآیی برای تعبیر از معنای عام «جدایی دین از حکومت» است؛ اما با وجود 
اي که یک عبارت کاملا مطابق و موافق با اصطلاح انگلیسی از منظر ساخت 
صوتی آن «960012110716» وجود دار این اصطلاح در فرهنگلغت فرهنگی 
فرانسوی به شکست «قداست» «201111210100 » مربوط به امر مقدس 
دینی است. اصل کلمة «لائسیته» به کلمة یونانی «لاتوکوس» «مردمی» و 
مشتق‌شده از کلمة «لژوس» «مردم» بوده و به عنوان یک نهاد سیاسی نیست. 
بر همین اساس» کلمة «دیموس» از نهاد سیاسی تعبیر می‌کند و کلم «...» 
«ثنوس» به عنوان یک نهاد فرهنگی و تمدنی تعبیر می‌شود. این لمات مانند 
محموعه افرادی هستند که در یک محیط و زمان واحد باشند» آن‌ها در زمینه‌ای 
که ما می‌خواهيم. بیانگر جماعتی هستند که خارج از طبقة رجال دین 
(شخصیت‌های روحانی) است؛ یعنی مقابل کلمة کلیروس: رجال دین» است. 

با وجود اختلاف اشتقاقی موجود بین لائسیته و سکولاربسم اما این دو 
کلمه تا قبل از پیدایش معنی اصطلاحی جدید برای هر کدام از آن‌ها» به عنوان 
دو کلم مترادف به کار می‌رفتند. مثلا در تعریف «لاتیک» در فرهنگ لغت 
1/۵۵۵0 06 110]108088176» چاپ ۱۶۹۴ م چنین تاه ات 


«سیکولار در مقابل رجل دین و اکلیروسی» 


(مناوتامدتهک0ع۲ 6۲ 010 6 00۵096 )و6 بل .تعنلا۳)86۵ 


۲. بیرنجیر ماسینیون ۱۷۲۵5518008 ۳66۵82676 (۱۹۷۱ م-) استاد علوم اجتماعی و عضو 
مجموعةٌ «مجتمعات و آدیان, و لائیکیات». 

حمصعظ مصمتامتصعمع‌نوم1 عطا بععتامهيی صا کلنه‌تما مصمصونممد۷( مممعممتمظ ,2 

,1651162 33 ,۷۵۱ ,۱۷۲۵2011 .2008ع0ظ ‏ ویامتعتامفک ۵ لمصصمل معتاتبظ ما روتهعهمهم] 

9.159۰ 

,44.. 12160106 12 ع وعصها ما" رعلقز۳ رز ,3 
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در این جا اين دو کلمه به عنوان دو مترادف برای یک معنی واحد» یعنی کسی 
که خارج از طبقة رجال دین بوده و يا مشخصة رجال دین را ندارد» به کار رفته 
است و این نشان می‌دهد که تطابق اصطلاحی تامی بین آن‌ها وجود داشته است. 

زا هزات ای ماش راید اصمالان آيی بطای تیه نها اهب 
رفت تا دو اصطلاح دو مسیر متفاوت را در پیش گرفت و هر کدام از آن‌ها با 
تصور سیاسی و مکانیزم‌های سیاسی ویرةٌ محیط خود انطباق پیدا کرد. 

برای این که جایگاه لائسیته را در مقایسه با سکولاریسم تشخیص دهیم 
باید مراتب سکولاریسم را مشخص کنیم. این مراتب سه‌گانه عبارت است از: 

- سکولاریسمی که نمایان‌گر بی‌طرفی حکومت در امور دینی بدون 
مره تتاقشی و تاد ینت 

- سکولاریسمی که بیانگر نظرية هستی‌انگارانة (دنیوی) آشکاری است که 
در مقابل دین قرار دارد. 

7 سکولاریسمی که بیانگر تصور مستقیم و دشمن دین است. 

با توجه به تعریفات گفته‌ شده مشخص می‌شود که لایسیته مرتبةٌ پایین‌تری از 
سکولاریسم" است اگرچه تصور حاکم این‌گونه است که لائیسیته تصویری دور از 
سکولاربسم یا تفکری افراطی‌تر از سکولاریسم در مورد تعامل و همراهی با دین 
اش ایک دلیل اه امک یه ماه وم اف سکول رس 
سبب پیدایش نوعی توافق بین کلیسا (به طور مشخص پروتستانی) و حکومت شد 
و در ظاهر وابستگی دینی به مراسمات و جشن‌های دینی را حفظ کرد (به عنوان 
مثال انگلیس) در حالی‌که لايسيتة فرانسوی با مسا دین با نوعی مبالغه منفی (در 
ظاهر) و حضور دینی رسمی را حتی در آمور حاشیه‌ای نیز رد می‌کرد. در هر دو 


باتریک کباتال معتقد است که لائیسیته نتیجة یا تشویق سکولاریسمی کردن است. 
ممتتهتا ۱۲9۷۵ معووع۲ :مویاملتام]. 6عازمن] ۲ 06 ۱۷۲۵6 ومرا ,امصیو‌صاون ۳2۸101 
۰ ,2004 ماتتط بل 


این بدان معنی است که لائیسیته یکی از مظاهر وجود سکولاریسم است. 





حالت» دین حضور حقیقی در امر رسمی دینی نداشت جز این‌که عبارت فرانسوی 
به ارائة چهره‌ای عبوس و خشک از دین تشویق می‌کرد تا در نقطه مقابل راحتی 
خ کار مها کون فا گرد 

دورترین چیزی که ممکن است لاتیسیته به آن برسد این است این عنوان 
7 بعنی مخالف و معارض با دخالت روحانیون در امور 
عمومی" باشد» اما سکولاریسم در دورترین معنای خود یعنی ضد دینداری 
( ۲0112105107 -۸) و دورکردن کلی دین از زندگی انسان کاربرد پیدا کند. 

فک تمس هت موم اه تم موز 
وضعیت بسیاری از کشورهای سکولار نیست. چرا که فرانسه همچنان تابه 
امروزه یک منبع بسری غنی از مسیحیت کاتولوئیک است تا جایی که 
سارکوزی" رئیس‌جمهور این کشور در سال ۲۰۰۷ و در سفری که به نزد پاپ 
سابق بندکت شانزدهم" داشت مجبور شد به او بگوید: لائیسیته هیمنه‌ای ندارد 
که فرانسه را از ریشه‌های نصرانی خود دور کند: 


۲. دشمنی با روحانیون و کاهنان حتی در بین معتقدین به خدا هم وجود داشت مانند مخالفت 
و دشمنی پروتستان‌ها با روحانیون (پاک‌دینان) به خاطر افراطی‌گری‌های اخلاقی آن‌ها و 
پافشاری آن‌ها در مسائل جنسی. 

۲ نیکولاس سارکوزی (۹۵11071 که601:) (۱۹۵۵ م) رئیس‌جمپور فرانسه از سال ۲۰۰۷ 
تا ۲۰۱۲ بود. راست گرا بود و در مدت حکومت خود بحران اقلیت‌های مسلمان و مسألة حفظ 
هویت آن‌ها به اوج خود رسید. 

" بندکت شانزدهم (پاپ کاتولیک رم: 2۲۰۰۵ ۲۰۱۳ م): اسم واقعی او جوزیف راتزنجر 105000 
2121067 به عنوان استاد لاهوت و فلسفه مشغول به کار شده و در تعدادی از دانشگاه‌های 
آلمان تدریس کرد. تفکر او به خاطر دعوت به تأکید بر ماهیت کاتولیکی اروپا از دیگران متمایز 
است و بر همین اساس» پیمان‌های اتحادية اروپا مورد نقد قرار داد. چرا که از هم‌زیستی و اتحاد 
مسیحیان حمایت نکرده بود. به خاطر مشکلات مربوط به سلامتی‌اش در سال ۲۰۱۲ از منصب 
پاپ استعفا داد. صفحة وی در سایت رسمی واتیکان به آدرس زیر است: 


۰ ۵ 016 606 1201201/10 ۵1 /۵ ۰۷۵۲۱۵۵۲۰۷ ۵://۱۷۱۷۱۷۸۷)ظ 
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از آنجه گفته شد. چنین برمی‌آید که لائیسیته در حقیقت و اصل خود از 
یک تصور منفی نسبت به دین برنیامده است بلکه منظور از آن» این است که 
لائیسیته در شکل قانونی خود دینداری فردی را رد نمی‌کند و بر آمر مقدس در 
به عنوان الگوبی در دشمنی با دین باقی ماند و سعی کرد تا مفاهیم (دینی) 
مردم و رفتار آن‌ها را تفییر دهد همچنان که در مخالفت و موضع‌گیری 
اعتراضی نسبت به دین» بسیار تندروتر از سکولاریسمی بود که به دنبال 
شاه مج هر حرهه عتومن کوک یود کلیس | 


.ن. ک: مقالة: «سارکوزی یدافع عن «لجذور النصرانیة» لفرنسا» فی جريدة "لو فیغارو" (۸۲ 
۲۰۰۵۷ 
۰ 12 46 (ومصممتاه‌عط ومصتمعع) وم 062690 (9۵۲102" 








فصل دوم 


حقیقت واقعی سکولار یسم 
مقدمه 
مبحث دوم: آثار سکولاریسم در جهان عرب 
مبحث سوم: پسا سکولاریسم و بحران سکولاریسم 


مقدمه 


بعد از این که از نزدیک با تعریف سکولاریسم در جهان آشنا شدیم» اکنون 
زمان آن رسیده است که با بررسی مفهوم اصلی آن در جهان بشری و طبیعت 
و آزمودن حقیقت ادعاهای آن در آنجه که متعلق به مفاد دین در عصری است 
که انسان در مرکزیت جهان قرار دارد در واقعیت هم با اين مفهوم آشنا شویم. 

در این‌جا نیازی به ارائةٌ فرضیاتی برای استفاده از آن‌ها نداریم؛ چرا که اثر 
سکولاریسم در وآقعیت زندگی ما به شکل واضح آشکار شده و به قوت خود وجود 
دارد تا جایی که کار ما را به پیگیری و بررسی امتداد اثرات ظاهری آن و میزان 
عمق آن‌ها رهنمون می‌کند و این امکان را برای ما فراهم می‌کند تا بتوانیم 
حقایقی را که از مفاد اين نظرية مادی که مربوط به بخش روابط بین سکولاریسم 
و دین» و میزان صحت وعده‌های آن برای بشریت است» کشف و دریافت کنیم. 

هقی یه فک ای تاک وت ان اس رها 
سیل عظیمی از اصطلاحات مربوط به بحران را در درون خود دارد از جمله: 
بحران تمدن جدید بحران انسان در عصر جدید» بهای پیشرفت» نتایج منفی 
قر ایند نوگرایی. آلودگی محیط زیست» سیطرة نمونه‌های مادی 9 کمی 9 
مکانیزمی بر جهان, از خودبیگانگی و احساس غربت. بحران معناه کم‌شدن 
احساس اخلاق‌مداری» سيطرة ارزش‌های سودجوبانهه غیاب مرکزیت و شیوع 
نسبی گرایی شناختی و اخلاقی؛ بی‌هنجاری (آنومی)» حاکمیت روابط قراردادی 
(قانونی) به جای روابط خویشاوندی» سیطرة حکومت بر انسان به واسطةً 
سیستم‌های متعددی که در اختیار دارده فروخوردگی خانواده آغاز پنهان‌شدن 
پديدة انسانیت» ظهور فلسفه‌های معارض با انسانیت» پوچ‌گرایی فلسفی, 


کلیشه‌پردازی. سيطرةٌ رسانه‌ها بر بشر» دورة پسا ایدئولوژی» و پیدایش امور 
حتمی و جبرگرایی در زمینه‌های مختلفی چون (زیست‌شناسی» طبیعت‌گرایی» 
ژنتیکی و تاریخی)» نگاه به جهان جدید به عنوان یک قفس آهنی, نگاه 
کالاانگاره به انسان (تبدیل انسان به کالا» شیءانگاری انسان (تبدیل انسان به 
شیء)» مرگ خداء و مرگ انسان . هم موارد گفته‌شده آلامی هستند که 
ماهیت زندگی و نبض وجود را در همه مفاصل آن به صدا درمی‌آورده بدون 
آن‌که بین ظالم و مظلوم و يا توانمند و ناتوان تمایزی قائل شود؛ همه اسیر درد 
سکولاریسمی هستند که درون انسان را رنج می‌دهد. در این‌جا قبل از آن‌که به 
بحران مفهومی این واژه در جهان واقع و در نگاه دانشگاهیان بپردازيم به بیان 
مهم‌ترین موارد فساد سکولاریسم در موطن اصلی آن یعنی جهان غرب اکتفا 
خواهیم کرد سپس به بررسی این موارد در کشورهای عربی یعنی مکانی که به 
آن مهاجرت کرد می‌پردازيم. 





مبحث اول 
آثرات سکولار یسم در غرب 


کول زیون یش هر یک اند رالد د شتا عون فتاه فوها 
جایی که غرب را از دورةٌ هيمنة کلیسا به دورةٌ هیمنة علم (مادی‌گرایی) برد. 
تاه ای ده سا وک ات شا و تاد آرشت مارد 
اول با زمان دوم به شدت غیر مرتبط شود؛ اما با این وجود در عدم شناخت از 
حقیقت انسان و ماهیت نیاز وی به آنچه که تشنگی‌اش را برطرف کند با 
همدیگر اشتراک دارند. (هر دو دوره از درک حقیقت واقعی انسان ناتوان بودند). 

اگر از نزدیک به جهان غرب سکولاریزه شده در دورة پسانوگرایی نگاه 
انداخته شود مشخص می‌شود که مکانیزم تبلیغی و زیبایی‌شناسی خارجی 
غرب در برابر برده‌های مسلمان آن» از روی عمد تصویری از اين جهان ارائه 
داده است که تا حد زیادی ارتباطی به سکورالیسم غربی و مکانیزم‌های کشندة 
آن ندارد. جنایت‌هایی که سکولاریسم در برابر طرفداران خود در عرصه‌های 
بزرگ انسانیت انجام داد کدام است؟ 


مطلب اول: غایت و نهایت انسان 


همزمان با فرو رفتن انسان در «طبیعت» و تلاش برای در اختیارگرفتن آن به 
هدف برآورده‌کردن خواسته‌های خود» و انحصار افق دید خود در چهارچوب هدف و 
نهایت نزدیک و کوتاه‌کردن غایت خود به نهایت ماقبل قبر وی در دات خود 
فرورفته و گرایش‌های درونی‌اش فروکش گشته و مادی‌گرایی و خواب‌زدگی - 
این دو به عنوان سوخت آغاز مسیر بزرگ وی - تنها خیالی صرف بود که 


۰ / سکولاريسيم» طاعون عصر 
سیری‌ناپذیری مادی و وحشیانة وی را راضی نمی‌کرد. اين امر سبب شد تانفس 
خود را که در بدن (پوست) وی شناور است به حالت ناشناخته و محهول بداند و 
خواهش‌های آن را سرکوب کرده و جنین دیوانگی‌های به بند کشیده شدةٌ درونش 
را میان استخوان‌هایش دفن کند. و آنچه را که سبب تمایز وی از چهارپایانی 
می‌شد که روی زمین سرگردان هستند. از بین برد و از عمق ماهیت خود رها شد 
تا در بعد انسان‌بودن صرف خود باقی بماند و این همان چیزی است که 
جامعه‌شناسان به «0610010201701100: از دست دادن صفات انسانی) تعبیر 
می‌کنند تا سرانجام انسان تبدیل به چرخی در دستگاه بزرگ هستی شود. 

ان روج از حالی باه هگ ساا فوی اشیان زا هه ویر ور 
دورةٌ هیمنةٌ حکومت و بخش‌های مصنوعی لذت به چیزی ساده» نرم و بدون 
برجستگی» و رنگ‌پریده و حیران و بدون رنگ» و شیثی تکراری و بدون قدرت 
تشخیص در خلقت وی تبدیل کرد. این همان چیزی است که از آن به «انسان 
تک‌بعدی: 1120 0116-0117160510021» تعبیر می‌کنند؛ به گونه‌ای که انسان ابعاد 
ابتدایی خود را از دست داده و تبدیل به تابلویی بدون نشانه می‌شود که توسط 
سارت کا تفای از ور ضمن شید اقضاه یلاس ان ار اد 
شده‌اند. او «انسانی» است که بخش‌های درونی خود را به سمت چیزی می‌برد که 
احساس, اثرپذیری» تمایل و مصرف او را به شیوهٌ غیرمنعطفی اراثه می‌دهد که 
قمایل نودب دگرگونی با منرکقی نا بارکشت, را از هس فده انسته عطرناک ترین 
چیزی که در این حالت وجود دارد این است که او در این ردة سست و آرام کپی 
شده بدون آن‌که خود احساس کند تبدیل به یک نهاد خالی از حرکت و درد شده 
است تا جایی‌که سازندگان لذت به او این گونه الهام می‌کنند که فردی است که 
اختیار آنجه خودش می‌خواهد را دارد و می‌تواند با استفاده از ادوات لذت که او را در 
خود فروگرفته است از خواسته‌های دانی خود تعبیر کند تا بتواند با این خواسته‌ها 
بدرخشد و در نهایت گرایش‌های اصلی و ذاتی‌اش از بین برود. او انسانی سرد است 
که حرارت ذاتی خود را که منجر به خروج وی از شیوة رسمی کلیشه‌سازی 
می‌شوده از دست داده است. 





0( 
این انسان تک‌بعدی اندازه‌های لذت را که برای او ترسیم و به خاطر او 
ساخته شده است» منعکس می‌کند تا در نهایت تبدیل به چیزی شود که درست 
مانند ابزارهای تکراری لذتی که برای او ساخته شده تکراری شود و شکل و بو 
و رنگ تکراری داشته باشد. با وجود همه اين موارد» انسان غرق‌شده در فتنة 
بسته‌بندی و یک شکل‌شدگی. احساس می‌کند که از همه متفاوت است؛ چرا 
که بر اساس گام‌های مد جدید و متفاوتی حرکت می‌کند که به صورت ویژه 
ام ماه یه ای مامتها ای فاد 
فریاد را در درون نگران خود خفه کرده و تعابیر نگران و مشوش درونی‌اش را 
در پشست سرگذاشتن ماوراء مصرف گرایی ابزاری و حیوانی خاموش می‌کند. این 
انسانی است که فاقد قدرت تشخیص بوده و نمی‌تواند واقعیت» فرد» آمال و 
آرزوها و زشتی‌های خود را بسازد تا جایی‌که حتی ناسازگاری‌های وی نیز 
توهماتی است که موسسات لذت برای او ساخته‌اند. 
این انسان در یک مکر و فریب بزرگ به نام آزادی زندگی می‌کند. جایی‌که 
در آن هر چیزی را بخواهد انجام می‌دهد و در هر لذت جدیدی فرو می‌رود و 
بر هر حادثة ناگهان و پیش‌بینی نشده سوار می‌شود؛ اما در واقعیت خود بر روی 
یک ریل اجباری قرار دارد و از راه‌هایی اجباری حرکت می‌کند که در حقیقت 
اقا تام یا آن‌ها بقازه هرا کد آرهک تما راشتته واه 
اختیار است که بعد از فرویاشی اهداف از افق دید وی» حس انتقاد و تعلق 
شوق‌آمیز خود به وسایل را از دست داده است. او هر آن چیزی را که برای وی 
بافته شود به تن می‌کند و سوار آن چیزی می‌شود که برای او ساخته شود؛ چرا 
که واجب است چنین باشد بدون آن‌که از خودش بپرسد: چرا واجب است که 
چنین باشد؟ 
1 
کل دنیا در زمان سکولاریزه‌شدن جهانی است و این همان چیزی است که 





توماس فریدمان" در کتاب خود از چند سال قبل با عنوان «جهان همسان و 
هم‌طراز»" از آن تعبیر کرد و در آن از ضرورت تشویق سرعت‌بخشی به 
کرد. این جهانی فراخ‌شده و خالی از موانع بوده» همچنانکه فراخ‌شده و بدون 
تکنولوژی آسان شده است. اما حرف‌های کمن وجود دارد که انسان‌ها بخواهند 
به همدیگر بگویند؛ چرا که افکار و احساسات آن‌ها در شباهتی دردآور همسان 
شده است. در زمان کلیشه‌سازی» قدرت 9 نیرو بر خود انسان فروبسته شده 9 
این همان چیزی است که ماکس وبر با نام «قفس آهنی: «62260 09» از 
آن یاد می‌کند به صورتی که اصل تولید و تمکن مالی بر ماهیت انسان و 
فردیت وی غلبه می‌کند. این تصوبر ذهنی تعبیری است که وبر از توانایی 
انسان در ضمن روند سریع تولید تعبیر می‌کند؛ به گونه‌ای که انسان قادر 
لباس کهنه خود را از تن درآورد تا لباسی بپوشد که با شبوة جدید تولید 
هم‌خوانی داشته باشد ولی در نهایت متوجه شد که وی تنها یک اسیر برای 
این ردای خشک و بی‌انعطاف است.؟ 


۲. توماس فریدمان ۲:60:27 1 دمصصمط1؛ روزنامه‌نگار و نويسندة مشهور آمریکایی است. 


توجه ویژه‌ای در مورد مور خارجی سپاست آمریکا داشت. سایت رسمی فریدمان: 
جطمم, هم ۵0 عمط مط) ۰ ۱۷۲۱۲۱۵ 
-۲۷۵۷ عط) گم تمعن کعترظ خ :اقا و ۵۲10 16 رصفصصلعنن۲ باعمهم1. 2 
۰ مر 01۳0) 20 قاجا رد۲ ۷۲۵۲۰ ولا ,توستاصمن ۲1۲۹۲ 


عبارت اصلی «5داهطع0) دعاعقطللفاه» است که کلمة اول یعنی «خشک مانند آهن» و کلمةٌ 
دوم یعنی «غلاف پوسته و اسکان». ترجمة قفس آهنی توسط تلکوت پارسنز « 101606 
5 مترجم کتاب «صوناماژویت 0۶ آلنننوو مطا 40ص2 منطا تصمادعا۳:0 16» وبر به 
انگلیسی است. کتاب وبر تعابیر دیگری نیز انتخاب کرده است مانند: 

۳ وه لتق مه اامطه و و "مطلعوعل ماه ۸ 


فد ۲۷۷۵۲۵ مک :مممتامزدا ۷۱/۵ م۷( معط رعهطلعسه لممممنم , ٩‏ 
۰ 0 ,2005 ,50160665 500121 9]21010 :0210 بلتمصها9 رقاوهعصمن) امن 





تسلیم انسان در برابر شیوه‌های کالاانگاری و پیشرفت آن, او را همچنین به 
مرحله‌ای از مراحل کالاانگاری وارد کرد به اين اعتبار که انسان هم عنصری در 
شيوة تولید و بازاربابی است و شکل او و آنچه که درون اوست. تبدیل به 
ساخته‌های موسسات لذت گردید و به این ترتیب جزئی از تولیدات بازار شد تا 
جایی‌که در جهان تولید و تجارت» فروش آرزوهای مصرفکنندگان در قالب 
رها را پا زواح تاقت وه غران ماتواش ارسا یه بای تساک کارا 
تولید ارسال شد. پس انسان مصرف‌کننده و مصرف‌شونده و واسطة مصرف شد. 
وضعیت عطش پنهان‌شده پشت سرگرمی آنی و شدت قیمت‌های مصرفی جهان 
را به بازاری تبدیل کرد که فرباد می‌زند و در برابر منطق بازارهای تجاری 
سرتسلیم فرود می‌آورد به گونه‌ای که هیچ صدایی بالاتر از صدای سود تجاری 
نیست و عرصه برای زبان سودآوری و فروش اختصاصی و احتکار فراهم شده 
است. انسانی که در زمینه‌ای از زمینه‌های محیط اطرافش, بازارها را می‌ساخت» کم 
کم در برابر بازار تسلیم شده و بخشی از سیستم سود و ضرر و مادی شد. فرورفتن 
انسان در طبیعت او را تبدیل به قطعه‌ای از آن کرد و او در برابر همان قوانین مادی 
که با آن‌ها بر اشیا تسلط داشت, مطیع ساخت. او بخشی از اشیای عالم» و ماهست 
ماده و درگاه ورود به جهان از منظر مادهةٌ صرف است و قانون ماده همان چیزی 
است که بر همه حاکم است. 

انسان در این جهان کاشته شده است و در یک شیوةّ رشد و نابودی به 
آرامی و بدون هیاهو از جهان بذر به جهان چوب منتقل می‌شود؛ چرا که وجود 
واسطه‌ای وی از آرزش‌های بقا و روند رنج‌کشیدن جدید و روبه‌رشد جوشش 
جست‌وجوی جواب‌های کلی برای سوّالات بزرگ» خالی شده است. تفکر در 
قالب مجرد آن. بر اثر شکل‌های مجرد و تأثیرپذیرفته از وعده‌ها و شور و شوق 
آن» هیمنة قدیمی خود بر انسان را از دست داده و جهان وسایل و ابزارآلات بر 
آگاهی و ناخودآگاه انسان مسلط شده و جهان مادی دروازه‌ای برای هر فکر 
جدیدی شد که برای یافتن حاکمی برای خود می‌گشت. 





۴ / سکولاريسيم» طاعون عصر 

مطلب دوم: مرگ جهان 

پیشگویی نیچه از «مرگ خدا» برای بقای جهان, در حقیقت به مرگ 
جهان منجر شد و آن در عمق پنهان خود از نظر عالم مجرد خالی کرده و به 
قطعات و اندام خشکی از اشیاء پا به تعبیر ماکس وبر (002۵006058: 
خالی‌شدن جهان از رموز و شگفتی‌های آن)" بدل ساخت تا تبدیل به 
مجموعه‌ای از معادلات رباضی آسان و قابل درک شود. بدون آن‌که بندهایی 
فرو رفته در عمق هستی و با آفاقی نادیدنی داشته باشد که نوعی حالت جذب 
ترسناک و لأت‌بخش برای روح را دنبال کند. جهانی فاقد تشویق و فریفتگی و 
خسته کننده است که به خودکشی فکری و حتی خودکشی مادی تشویق 
می‌کند. خصوصا در کشورهایی که رسیدن توانایی بالای مالی بدون مشقت 
قابل دست‌یابی است. از جملة این کشوها سوئد است که بیش‌ترین میزان 
خودکشی در جهان را دارد. این جهان «ساده»» سادگی‌اش انسان را از یک راه 
داد وت هک هاش يس منت باه کزهای که اسان مات‌ها 
یک وتات را ی یس کل وه بو اس ین 
قوی‌ترین راه‌های جذب را بر او مسلط می‌کند. این جهانی بدون اسرار و 
تشویق کننده به عقل با روح است. جهانی بدون روح و استراحت است. 

آنسان در جهان سکولار خود. ثمرة خستگی و یا قدرت راه‌رفتن در تاریکی 
خستگی لذت‌جویی را از دست داد اين لذت‌جویی نزدیک که علم از راه وسایل 
کسب لذت برای وی مهیا کرد و او را در خانه» ماشین» دفتر و محل ورزش 
خود به دنبال آن‌ها بوده محصور کرد. لذتی پست که ساعت‌های کاری 
خسته‌کننده زیادی را که هیچ امیدی پشت آن‌ها نبود برای رسیدن به آن از 
سر می‌گذرانده سپس این لذت و بهره‌وری آسان به خستگی دردآوری تبدیل 
شد که بر تارهای عصبی در هم‌تنيدة وی فشار وارد می‌کنند و بر همین اساس» 


۱ 1910., 0262-63۰ 








نیرویی که تولیدکنندة اسباب لذت بود به نوسازی اشکال لذت‌های آنی و خلق 
نیازهای لذت‌جويانة جدیدی روی آورد که در نهایت سطحی‌نگری بود و قصد 
داشت تا میل و خواستة بشری در تحقق لذت‌های آنی فعال شود و در برابر 
دوره‌های لذت ادامه می‌یابد تا انسان دریابد که به نهایت جهان رسیده است و 
خالی‌بودن جهان از معانی جذاب غافلگیر می‌کند و روح او با پوچی معنا و 
آشفتگی ارزش تماس بیدا می کند. سکولاریسم گمان کرد که با استفاده از 
گنحينة تفسیری غنی که جهان دارده به برچیدن دین دعوت می‌کند تا این که 
اوهام خرافه‌آمیز را از سقف جهان کنار بزند ولی - در واقع- بدون آن‌که 
آن» گرایش به خاک دارد؛ زیرا از لطافت خالی است. دین این قدرت را دارد که 
انسان را ارتقا داده و بدون هیچ چشم‌داشتی جایگاه او را بالا ببرد. علم سبب 
شد انسان با جنبة خاکی و گلی خود بیش‌تر از پیش مرتبط شده و او را با قرص 
اعصاب گرسنگی و آرامش مشغول ساخت بدون آن‌که توانی داشته باشد که 
بذر بزرگی و افتخار را روی تراکم گل چسپناک وی بکارد. این انسانی که در 
زير ضربات بدون هیچ منبع والایی از عالم و بدون قداستی در وجود او می‌نالده 
بدون هیچ دلیل درونی در حال حرکت به سمت هدف بزرگ است. جهانی که 
در آن قرار دارده به یک بیراهه تبدیل شد که هیچ نشانه و مسیری ندارد. 


مطلب سوم: منفعت مادی. خدای جدید 


نفی مقدسی که فراتر از جهان است فقط به نابودی میلقا وجودی و 
موضوعی آن مقدس منجر نشد بلکه به صورت مکانیکی مقدسات دیگری 
ایجاد شد که از مهد و رحم مادی منشاً گرفته بودند. مهم‌ترین مقدسات این 


دوره» «منفعت یا سود» بود و دلالت بر مادی‌گرایی محسوس می‌کرد. منفعت 





۶ / سکولاريسيم» طاعون عصر 
به یک نهادی بدل شد که قداست کلی را در درون خود داشت و از وجود 
سکولاری سرچشمه گرفته بود در نتبجه غایت و قبله‌ای بود که نفس (انسان 
خشوع کامل طواف می‌کرد. 

اهمیت قداست «منفعت» در این بود که ساختة دست انسان و ضمیر 
درونی وی و بیانگر همه دیدگاه و نهایت افق دید وی و محرک و توجیه‌کنندة 
وی بود. همه ویژگی‌های کامل یک مقدس در فرقه‌های مذهب جمع شده 
است بدون آن که تصور شود که از عقل بالاتر هستند و بدون آن که از راز و 
رمزهای ذاتی مذهب تأثیر بگیرند. این یک مقدس باز است که دست می‌تواند 
آن را لمس کرده و جست‌وجو کند و این همان چیزی است که این مقدس را 
جانشینی در دسترس انسان سکولاریسم قرار می‌دهد که با تنبلی ذهنی خود 
تغذیه شده و غرق در انکار آمور انتزاعی و فراتر از جهان ماده رفتن است. 

مکتب اپیکوری" یکبار دیگر ريشه دواند تا امور مطلق اخلاقی مذهبی را 
نابود کند. اين امر یک حقیقت آشکار در هر دو شکل جهان سکولاری بود: 
میکرو - معیشتی که در روابط فرد با خانواده و همسایگان و همکارانش 
جلوه‌گر بود و ماکرو - معیشتی که در روابط سیاسی و اقتصادی بین‌المللی 
جلوه‌ گر بود» جایی که آمور مطلق اخلاقی تنها وهمیاتی اتوپیایی 9 ساده‌انگارانه 
است که از مصرف‌گرایی تبلیغاتی سرد فراتر نمی‌رود. چرا که به عنوان منال 


(. اپیکوری: یک مدرسة فلسفةٌ مادی است که بر افکار فیلسوف یونانی اپیکور (۲۷۰-۲۴۱ 
ق.م) پایه گذاری شده است. و یکی از فسلفه‌های بزرگ سه‌گانه در دورةٌ هلنیسم است. این 
مکتب در عرصة اخلاق بوده و معتقد است که لذت همان هدف والا برای انسان است و 


همه ارزش‌های دیگر در مرتبةٌ پایین‌تری از این مکتب قرا دارند. 
223-4 وگمومانطاظ ۵۶ ۱۵۵10۵۵012 مع160) تام تماع0ظ٩‏ مط 1 





مرزهای جغرافیایی خود به دست بیاورد و بر همین اساسء هیچ گناهی متوجه 
او نیست اگر هر کاری را که در نزد اخلاق‌گرایان به وحشی‌گری تعبیر می‌شود. 
انجام دهد؛ چرا که هدف مقدس به او مجوز انجام هر کاری را هر اندازه که 
ناپسند باشد. خواهد داد. 
چون «حق». «عدالت». «همکاری متقابل» همچنان متداول است. ولی 
مفهوم آن‌ها از یک امر تبلیغی خالی از دلالت علمی فراتر نمی‌رود. 

لبته اين آمر در مورد عناوین دروغین بدتر نیز شد و این عناوین به 
مجاز و مباح شمرد. در نتیجه حکومت‌های سکولار تحت عنوان «حق 
همزیستی» در کشتار خود پیروز شده و سازمان‌های جنایتکار تحت عنوان 
کمک‌رسانی به ملت‌های بدبخت توانمند شدند و تعداد زیادی از این تابلوهای 
تبلیغاتی ایجاد شد که برای ظلم بازاریابی می‌کردند تااز منافع اقتصادی 


مطلب چهارم: بحران مبداً خلقت 


اخلاق سکولار (665 860۷0127) بر مرجعیت و اساس کامل عقل بنا 
شده است پس هر آنچه را که عقل نیکو بدانده نیکوست و هر آنچه را که عقل 
ناپسند بشمارد. ناپسند است. این آمر به سقوط کامل مرجعیت دین که فراتر از 
جهان ماده است» منجر شد تا جایی‌که ژان ژاک روسو با درون خود به این 
اعتبار که مرکز و مبداً اخلاقی است که هیچ شریک يا ساطه‌ای بالاتر از آن 
نیست چنین نجوا کرده است: «ای ضمیر! ای ضمیر! تو همان غریزُ الهی و 
صدای آسمانی هستی که از بین نمی‌روی! تو همان هدایت‌کنندة امین برای 





موجود نادان و ناقص هستی اگرچه حتی عاقل و آزاد باشد! تو همان حاکم 
ستموض [ کین کفیو کرها حکش رت ور ی کاب یره 
خداوند شبیه می‌کند. به لطف توء طبیعت به کمال می‌رسد و رفتارهای انسان 
اخلاق‌مدار می‌شود. بدون تو چیزی را نمی‌یابم که من را از رتبةٌ حیوانی ارتقا 
دهد. چه بسا که بخت بد حتی من را به لغزش‌های متوالی و پشست سر هم 
بياندازده در حالی‌که من به اندیشه‌ای متوسل شده‌ام که هیچ قاعده‌ای ندارد و 
عقلی که مبدآیی به همراه ندارد.»۱ 

بازگشت و گرایش اخلاق سکولار به عقل» منجر به - در مسیر اخیر آن - 
تکارتسش گرانی ای مه کی انم آشکا با فان اسر برد که 
متعلق به «عالم منل» بوده و فراتر از این جهان مادی است و این امر به تثبیت 
مبداً نسبیت اخلاقی منجر شد که در ذات و حقیقت خود به نفی مطلق ماهیت مبدا 
اخلاقی رهنمون می‌کرد؛ چرا که بر نبود یک دیدگاه واحد برای حکم استوار بود. 

واجب اخلاقی صرفا اثری از آثار انسان اجتماعی و اقتصادی و فرهنگی زودگذر 
است و این بدان معنی است که اخلاق به صورت کامل ارتباط خود را با ارزش‌های 
ثابت انسانی بریده است و حتی درست‌تر آن است که بگوییم به طور کلی این امور 
ثابت را نفی می‌کند. 

ماهیت اخلاقی که از وحدت نهاد انسانی و ماهیت ثابت آن تعبیر می‌ کرد 
از هم پاشید و این همان چیزی بود که به عنوان مثال در مذهب اخلاقی 
سکولاریسم به «0056006011211610): نتیجه گرایی» تعبیر می‌شود که معتقد 


است فعل به صورت کلی بر نتیجة آن استوار است. و چنان است که پیتر 


۲. این سخن را طه عبدالرحمن, در کتاب «بوّس الدهرانية». ص ۵٩‏ نقل کرده است. 
نسببتگرایی اخلاقی: نظریه‌ای در اخلاق است که ارزش‌های اخلاقی را به زمینه‌ها و اهداف 
مرتبط نمی‌کند. در این‌حالت» شناخت خیر اخلاقی از شر هميشه براساس ارزش ذاتی‌آن استوار است. 
:0 متحتقطصها. رطمتامنالمتاص. مه ۲8۵0۲۷۰ لهع۱۷]۵ . رققمصصصا 1.. انه]۷( 
84-۰ .00 ,2002 رکتعطوتامان۲ 110۱۵11۱6010 6 صمطروم۴ 








0( 
سنجر در این باره گفته است : «(فعل) با قوانین اخلاقی آغار نمی‌شود. بلکه بر 
اساس اهداف آغاز می‌شود.»" پس انسان در سایة اخلاق, افعال پراکنده و 
حرکات آشفته‌ای دارد که در یک خط مستقیم و منظم و يا یک خط عمومی 
صعودی حرکت نمی‌کند. بلکه لحظات» خطرها و واکنش‌هایی دارد که بدون 
دلیل و مقصد او را به حرکت درمی‌آورد. 
دو نويسندة کتاب «لسبية رجلان مفروزتان فی الهواء: نسبیت دو پای 
ريشه گرفته در هوا» به خوبی از ماهیت اخلاق در جهان غرب تعبیر کرده‌اند: 
«هنگامی که فضا بر اخلاق تنگ می‌شود تا در ذوق‌های شخصی خلاصه شود 
این سوال اخلاقی به ذهن انسان خطور می‌کند که: کار درست کدام است؟ و در 
مورد مسألةٌ لذت می‌پرسد: چیز لذتبخش کدام است؟» آن‌ها امیال و خواسته‌های 
خود را به شکل ثابت درآورده و سپس سعی می‌کنند با زبان اخللاق انتخاب‌های 
شود را عقلی جلوه دهنف در آزن حالت دم همان چیزی است که سک رابه 
حرکت در می‌آورد. به جای این که اخلاق, لذت‌ها را کنترل کند (میل دارم این کار 
را انجام دهم. ولی لازم است که آن را انجام ندهم» لذت‌هاء امور اخلاقی را معرفی 
می‌کنند: (میل دارم اين کار را انجام بدهم و راهمی برای درست جلوه دادن آن 
خواهم یافت). سعی در ساخت تصمیم اخلاقی» چیزی نیست جز وسیله‌ای برای 
پنهان کردن منفعت درونی به وسیلةٌ زنجیری نازک» یعنی لذت. همان (منطق) 
اخلاقی است " 


۲ - پیتر سنجر 51086۲ ۳6/6۲ (۱۹۴۶ م) فیلسوف استرالیایی و متخصص علوم اخلاق 

تطبیقی و ارتباط آن‌ها با سکولاربسم است. در دانشگاه برمستون اخلاق بیولوژیک تدریس 

می‌کرد. مهم‌ترین تالیفات وی عبارت است: 

"معتطاط لهمتامه:۳ ".اومتماصا -5011 01 معخ مه صا دمتطا ۷۵۶ ۲۵ ۷۷۵ ۸۲۵ ۲۱۵۷ 

مولتطصمن لیم هلا بصمتانهع 310 مععتطاظ! لممنامفظ مهعمله هام۳ - 2 
۰ ,2011 ,85ع۶ظ ۷۵1ص 
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0.200۰( ,1998 ,00(8ظ تمعلوظ :طمن۷:: روع‌تمرف؟ 0صهتن) بت ۱۷۱0 م1 ۳۲۱۵۸60 








خی مایت مایت آروهای اعاوت زا نی ما بای تشد 
توضیح می‌دهند: «به نظرت اگر امر نسبیت حقیقت داشته باشده جهان چگونه 
خواهد شد؟ جهانی است که در آن هیچ چیزباطلی وجودندارد؛ هیچ چیزی خیر و 
شر محسوب نمی‌شود؛ هیچ چیزی شایستة ستایش یا عیب‌جوبی نیست. این 
جهانی است که عدل و انصاف در آن دو مفهوم بدون معنا محسوب می‌شوند و 
جهانی است که هیچ درخواستی در آن نبوده و امکانی برای پیشرفت اخلاقی و یا 
گفتمان اخلاقی مطرح نیست.! 

مذهب فایده‌گرایی «طونصدتتهاذآتانه» که مقرر می‌کند خیر مرتبط با آن 
چیزی است که منفعت را برای تعداد بیش‌تری از مردم فراهم آورد- گروهی این 
مذهب را در دستة نتیجه‌گرایی قرار می‌دهند؛ چرا که اساسا به عاقبت و انجام عمل 
توجه دارد- و این همان اصل اخلاقی است که مقبولیت بسیار بیش‌تری در غرب 
دارد." شاید از مهم‌ترین مشکلات این مذهب اهتمام آن به یک فکر هلامی در 
زمان نابودی مطلق است و این همان «منفعت» است پس منفعت چیست؟ 

و کرش بقارم متوتايی مه ی ما و و راهان ند 
سکولاربسم در وجود آنسان کاشته است و هر ارزشی را با مادی‌گرایی افراطی 
هدزای ام شتا ون کی 
«هابزی» رنگ کرده که در حق رفاهیت جلوه‌گر شده است بدون این که دیگری 
(افراد و طبقات و ملت‌ها) را به حساب بیاورد. 

مذهب «خودخواهی اخلاقی: طعز0عظ لعنطا۳»" که در درون اخللاق 
سکولاریسم نهفته است بیانگر آن چیزی است که می‌توان به «انسان یک جزیره 
اق 6 ی که کف ای سا مس ات هر انوا 


1. 1010. ۰ 

:ععتتطاصهی رحعنطاظ ما ممتامنلماه مه وتلما رمصعتااز۷۷ تحص مع6 ,2 
00.82-۰ ,1993 رووععظ و۷۵ نصا معلتتطاصمت 

:صنانطنمممموع؟ عک ممعفع؟ ما صعتمعظ تععنطاط رطعم معصعل مع5 ,3 
ویک مه عهطصاع۳ 101 رزطامموملنطام ۵۶ رقصصمامامیظ متفظ مصصمق صاً فعصتلعع۴ 
0۰ - 532 ,2008 206۷/0۲ ۷۷ بط0عحطرمط ۲ تمتصرمگتلقت .ع0ه پتتهصه 1 بعکم 





درست‌تر آن است که برای من منفعت و فايدة درونی را بدون در نظرگرفتن کل و 
یا هدف فراهم سازد اين یک تعبیر ولا بای لیبرالیسم در زمينة گرایش اخلاقی 
آن است که با ماهیت خشک آن سازگار است. اگرچه نظریه‌پردازان اخلاق‌گرای 
زیادی این مذهب را حمایت نکردند» اما با این وجود پایه و بنای اخلاقی 

همه محوزهای ترکیب‌یافته پیکربندی‌های اخلاقی سکولاریسم نتوانست 
مانعی اجتماعی ملزم‌کننده‌ای تولید کند که مانع و مخالف ارتکاب افعال زشتی باشد 
که از لحاظ اجتماعی, جامعه با قبح آن موافق است و همچنان هیمنةّ پلیس در 
جهان غرب تا به امروز به عنوان تنها مانع معتبری محسوب می‌شود که مانع از 
تغییر جامعه به هدفی شده است که در آن ضعیف بدون هیچ شفقتی از هم‌دریده 
داده شده است» همچنان صادقانه فریاد می‌زند که: «آن هنگام که خدا بمیره همه 
چیز مباح است.» .061160 وز ۵11 ,60 وز 000 ]۲۰1 

اگر جامعه چنان که جامعه‌شناس فرانسوی امیل دورکهايم" می‌گوید» بدون 
این که ارزش‌های مشترکی داشته باشد نتواند یک وحدت به هم متصل و مرتبط 
باشد و ارزش مشترک یعنی: «آگاهی جمعی» (001160176 009016066 پپس 


فیودور میخایلوویج داستایوسکی (۱۸۲۱ - ۱۸۸۱ م) داستان‌نویس و فیلسوف مثسهور 
روسی است. در داستان‌های خود به مسائل متافیزیکی پرداخته است. این داستان‌ها در مورد 
مسائل مرتبط به اگزیستانسیالیسم مانند آزادی اراده و وجود خداوند است: 

۰ ,۴6۱۲0100601۸ 12تامصنتآمن) مط 1" 
" این عبارت به داستان «برادران کارمازوف» نسبت داده شده است. ولی با اين الفاظ در آن 
وجود ندارده ولی داستایوسکی در بیش‌تر مواقع پیرامون آن پرداخته است: 


م2106 0۳۵۹]2866 ,۲۲ ,۱۵210220۷ وتمطا0:ظ مق .12۵500۷۵۷۹۲۷ ۲۱۱۷۵00۲ 
!2009.0.45 ,عطنطوتاهانظ هم .1121۳6205 


" امیل دور کیم حعتعطلن:ظ علنصبه (۱۸۵۸- ۱۹۱۷ م) جامعه‌شناس و روان‌شناس اجتماعی و 

فلسفه و از بزرگان تئوریزه‌کردن غربی علوم اجتماعی بوده است. از جمله تألیفات دورکیم: 

دما" و4 مصمتعتامک ۶ه متلعمم01مصط) "امتممو 112۷2 بل ممتود رن ما ور 
(30 -2526 "500101081006 ۱۷۲۵08006 12 06 وع1عم۴ 
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تعدد دیدگاه و گرایش‌ها و مبادی اخلاقی باید به جداسازی پیوند خویشاوندی 
جامعه منحر شود تا تبدیل به یک نهاد بزرگ و دارای اجزای ازهم گسیخته و دور از 
هم شود. 


مطلب پنجم: تشویق داروینی اجتماعی اقتصادی 


حبس سایة این «وجود» در درون مرزهای جهان قابل ریت نه تنها به 
کاهش حوزه ادراک و توجه انسان در درون واقعیت دیده‌شدةً وی منجر شد. 
بلکه از آن نیز فراتر رفته و به حبس دید وی در مرزهای سودطلبی دنیا 
انجامید. این امر در نهایت به از هم گسستن خویشاوندی موروئی جامعه منجر 
شد که سعی داشت از هر قبیله‌ای که از طریق رابطة خونی با هم مرتبط بودند. 
یا قبیله‌ای که از طریق مذهب با هم ارتباط داشتند» و یا ملتی که بارابطة 
زمین با هم مرتبط بودند یک وحدت بزرگ بسازد که از لحاظ احساسی با هم 
در ارتباط و تعامل باشند. انسان تبدیل به یک «حیوان مصرف‌گرا» شد که 
ارتباط بسیار کمی با گله داشت و رابطة وی با بقية افراد (جامعه) در چهارچوب 
تقسیم چراگاه و به دست‌آوردن نسبت بیش‌تری از آن نزول یافته است. 

سست‌شدن گرایش انسانی در روابط اجتماعی و سيطرة اصل اقتصادی بر آن» 
موجب ایجاد روش‌های رسمی و قانونی در روابط اجتماعی تعامل» نزدیکی و 
دوری میان افراد گردید و روابط همیشگی یا ناگهانی در درون جامعه ویژگی 
طبیعی و صمیمانة خود را از دست داد تا ویژگی مهندسی شده و سختگیرانه‌ای در 
اعتدال و نامتعادل‌بودن به خود بگیرد؛ به گونه‌ای که تقریبا هیچ‌گونه مجالی برای 
مهربانی و بخشش وجود نداشته باشد. این امر به خاطر گسترش فعالیت قانونی و 
دادگاهی به شکل وسیع گسترش یافت جدای از اینکه این فعالیت قانونی در رفتار 
دو سوية بین افراد ورود کند و یا در تنظیم کردن روابط شخصی آن‌ها در هر دو 
حالت دقیق يا بی‌ارزش آن عمل کند تا دايرة همکاری و تعامل با دیگری به 
صورت کلی محکوم به اجبار و بازداشت قانونی باشد. این دوری خشک بین افراد 





0( 
در مقابل حتمی‌بودن روابط متقابل مصلحت‌اندیشانه» بذر گرگ‌بودن را در روابط 
اجتماعی کاشت و ضرورت اذعان به حتمیت «نظرية داروین» منجر شد که دارای 
سلطنت و هیمنه بر ساخت طبقات (جامعه) گتوها و ترسیم مرکز و پراکنده‌کردن 
حواشی آن است. انسان پشتوانة اجتماعی را که بخش بزرگی از انسانیت خود را در 
آن شکل داده بود از دست داد و تبدیل به یک کیان مستقل ساده و کمی شد که 
تک‌بعدی و غیراجتماعی بود و هیچ ارتباطی با خانوده یا جامعه یا کشور و یا مرجع 
تاریخی يا اخلاقی نداشت. انسان مجموعه‌ای از نیازهای مادی ساده و مجرد است 
که نظام احتکار و شرکت‌های تبلیغاتی و صنعت مد و صنعت‌های لذت آن را 
محدود می‌کند.! 
محمود شاکر از این وضعیت چنین تعبیر کرده است: سیستمی از ارزش‌های 
غربی که «در خون انسان همة گرگ‌های شر و پست را قرار داد و آن‌ها گرسنه از 
جای خود برخاستند به گونه‌ای که گرسنگی همه اراد آن‌ها را که موجب پارسایی 
آن‌ها می‌شد سلب کرده بود. پس به انسانیت انسان زدند و او دیوانه شد و با شتاب 
و وحشیانه در زمین به دنبال شر رفت و شریعت مقدس وی و احکام مربوط به 
وی همگی از روی معدة وی و درخواست‌های آن سرچشمه می‌گرفت. به این 
صورت نظام اجتماعی در جهان از نظام معنوی عقلی باارزش با نظام اقتصادی 
تجاری زیان‌ده تبدیل شد که در آن خورنده و خورده‌شده یکسان است؛ چرا که 
نیت در هر دوی آن‌ها بر دریدن و تکه‌پاره‌کردن استوار است. هیچ فرقی بین آن‌ها 
جز در زمينة قدرتی که برای به پیروزی رساندن خورنده و ناتوان‌کردن خورده‌شده 
منجر می‌شود. وجود ندارد و اين قدرت او را به آسیابی وارد می‌کند که بر اساس 


شریعت معده در این مدنیت اقتصادی تحاری چیست؟ این شریعت» شریعت 


بازار است که ارزش هر چیزی را در میزان تقاضای آن می‌بیند. پس هر چیزی که 


!. عبدالوهاب المسیری, قضية المرأه بین التحریر.. والتمرکز حول الاتثی, القاهرة نیضة 
مصرء ۶۰ ص ۰۱۱ 





طلب شود خوب است و هر چیزی که به چشم متقاضی نیاید پست و بی‌ارزش 
است. در این حالت» هر چیزی در جوهر خود بر درگیری بنا شده که سامح و آشتی 
در آن وجود ندارد و همةّ امر برای غلبه است: غلبة قوی‌تر نه غلبة عادل‌تر؛ غلبة 

این شریعت همان شریعتی است که قوی را عزیز و ارجمند می‌کند» چرا که 
ضعف با سرعت به سمتی می‌رود که بر آن حکم رانده شود... 

این شریعتی است که انسان قوی خود را به عنوان قبرستانی برای انسان‌های 
آن را تکه‌پاره کرده است در درون او فرو می‌ريزند و در معده‌اش ريخته می‌شوند. 
در نتیجه تبدیل به لاشه شده و بو می‌گیرند و روح‌های بدبوی آن‌ها در زندگی‌اش 
به حرکت درمی‌آیند و او را به سرعت به سمت نابودی می‌کشند» گویی که 
در آن‌ها فرو کرده استته در حال پرواز رگی ۷6 


مطلب ششم: نهایت و سرانجام زن - جنس موّنث 

پایان مطلق و ثابت و متمرکز سلطنت اقتصادی در مرکز هستی اجتماعی و 
ترغیب بذر داروینی و برانگیختن روح دشمنی با میراث مسیحیت منجر به انقلاب 
علیه مفهوم «موّنت» در قلب پروزةٌ فمینیسم (1000[01510)" شد و طرح جنسی: 


(. محمود شاکره جمهرة مقالات الاستاذ مخمود محمد شاکر» جمع؛ عادل سلیمان جمال, 
القاهرق مکتبة الخانحی» ۲۰۰۳ م ۱۹۴/۱- ۰۱۹۵ 

". فمینیسم: مجموعة افکار و ایدیولوژی‌هایی است که از لحاظ تاریخی برای دفاع از حقوق 
زن در آموزش و کار و نیازهای اساسی معیشتی انسان آغاز شد و بعد از آن تبدیل به 
مجموعه دیدگاه‌های عقیدتی و سیاسی و اجتماعی و اخلاقی شد که بر اساس تصور 


درگیری با مفهوم ذکوربت و تفسیر دین و تاریخ از این نقطه است. 
۰ -00.628 ,(ظ0۵ومانط0 0۶ ۱۵7۵10۵6012 6ع160) تام بم)ع30٩‏ مط 1 





فصل دوم: حقیقت واقعی سکولاریسم / ۱۴۵ 
منجر به کمک‌رسانی به زن برای الغای وی تحت شعار الغای تمایز جنسیتی 
می‌شد؛ به این اعتبار که یک محصول محیطی است و هیچ اساس بیولوژک و 
روانی ندارد. 

طرح جنسیت در حقیقت به معنای الغای مفهوم زنانگی زن به نفع مرد است و 
هرگز به معنای الغای تفاوت‌های جنسیتی برای به وجود آوردن جنسی یگانه 
«6 نیست. این امر به شکسته‌شدن وابستگی بدنی و عاطفی زن شد و او 
را تا حد یک موجود تولیدی و مصرف‌گرا ضمن یک دورة طبیعی اشیای زنده 
فروکاست. در این حالت زنی است که از ماهیت خود به عنوان یک دختر و همسر 
و مادر جدا شده و بعد از این که از یک «موجود جزیره‌ای» تفکیک شد دور 
«منفعت خود» می‌چرخد. 

با وجود آن‌چه که طرفداران نظرية جنسیت از ادعاهای خود در زمينة رعایت 
اصافزه ارو وم در تاریخ ظالمانة نضر اثیت کفیفند اما آن‌ها مفیتوم کسن 
توما اکوینی و دیگر پاپ‌های کلیسا در تعریف زن را دوباره از نو بازگرداندند که زن 
را به عنوان «یک مرد معیوب»" تعریف کرده‌اند» جایی که این پروژه برای 
بازگردانی زن به مفهوم ماهوی آن بنا نشده است بلکه دعوتی برای الغای هر نوع 
تفاوتی بین زن و مرد است تا این که زن تبدیل به مرد شود. مرد تنها حقیفت 
جنسیتی در جریان فمینیسم است. 

«زن آزادشده» در غرب همان زنی است که «شاخة دوم فمینیسم» ساخته 
تشد از از کدر شاه اون ان تلا می کردید که تفقوق اسان وم زا 
در انواع مختلف اجتماعی, اقتصادی» و سیاسی یاری کنند» این جربان دوم 
تبدیل به جربانی برای تفکیک ماهیت وی و ساده‌کردن انسان در حد یک 
موجودی که گمان کند قدرت تشخیص ندارد ادامه یافت. در عصر حاضر 
جریان فمینیسم با ظهور شاخ سوم آن - با آغاز دهة ۸۰ قرن گذشته - و بعد 
از اتهام موج دوم آن به اين‌که از زنان سفیدپوست طبقةّ متوسط دزدیده شده 
است. به اقلیت‌های زنانه‌ای تقسیم شد که در حول محور مسائل جنسیت و 


۰ ,1 276 ,]201 با1,0۷۵65 )7ظ ,1۷ ,دعنع010عظ۲ مصصیی ۱ 








هوبت می‌چرخید و گرایش «لسحاقی: لزبین» این جربان سوم را همراهی 
می‌ کرد که سيطرةٌ خود را در ادبیات و فلسفه و مبارزة سیاسی تحمیل کرد. ۲ 

جربان فمینیسم سکولار خوانش هر چیزی از جمله تاریخ و دین و ادب و زبان 
را تحت نام گذاری دانشگاهی درخشان بازآفرینی کرد که سبب اصلاح بی‌پردگی 
دیدگاه و آشفتگی مفهوم شد. هذیان‌های سکولاری فیمینسم با گفتن این حرف 
که «تاریخ جدید تنها بر محور عقل متمرکز نیست بلکه حول عقل و مذکر متمرکز 
است» به بالاترین نقطة خود رسید. این همان چیزی است که دریدا به 
(دنناههههع۳۳۵110) نام‌گذاری کرد. این عبارت ادغام سه کلمة «فْلوس» با 
همان عضو مردانه در حالت تحریک! کلمة «لوغوس» یا کلمةّ عقل و کلم 
«سنتر» به معنی مرکز است. این یک خوانشی بود که جهان را با همه تنوع و 
حرکت آن در تضاد غیر منصفانه‌ای بین مذکر و مونث خلاصه کرد. 

جربان فمینیسم در غرب توانست به شکل عمیقی در فرهنگ خاص و عام 
تأثیر گذارد و کتاب‌های زیادی منتشر کرد که از زنان به عنوان یک اصل و از 
پرستش زنان به عنوان بکرترین ادعای خدایی در تاریخ یاد کرد و از گرایش 
کشیشی به این اعتبار که نمونهای عرضی بر وجود بشری بعد از توطنه مردانه -که 
بعضی آن را نظمیافته می‌دانند-» تعبیر کرد. امروزه زبان هجمه‌ای فمینیستی 
شدیدی را شناخته است که خواستار از بین‌بردن همه اثرات دکوریت است و به 


6 صممه0 ۷۷ ۳۱0 مصوتصنصع! مامگ ۷۷۵0 ,عتعصصصمگ م1 ممتامنیطظ مع6 ۱ 
٩000۹60 4,‏ ی ممصصای ۷۲۵ سور رفن۷۷ ۳60۲2۷۵0 


جاک دریدا 6۳۲2 1260165 (۱۹۳۰- ۲۰۰۴ م): فیلسوف فرانسوی است. از طریق 

دعوتش به منهج تفکیکی (تفویضی) اثر بزرگی در گرایش فکری پسامدرنسیم به ویژه 

پنهان در داخل ساختار لغوی به کار گرفت که به درهم‌شکستن توهم اصالت حقیقت ذاتی 

در آن می‌انجامد. تعداد زیادی کتاب منتشر کرد از آن جمله: 

و ۲۵۵0۵۵۲ ما )6 ۷۵۵۲ هآ" و عع0عانامک تع)رمطاه عط1) "عتستهتع( جه مالته۷ م۲[ 
۰( ۲۲۱05007 ۵ ه۵/010۵601ه ۱‏ متومامتممصصوین ما مر[ 


". عبدالوهاب المسیری» قضية المرأة بين التحریره ص ۲۱. 








مرحل درخواست تغییر کلم «۷70060» به ۷۷00 تا هیچ نشانی برای اسم 
مردان 160 نباشد و در عمل نیز به تغییر متن مقدس مسیحیت در جدیدترین 
ترجمه‌های آن برخاست تا لفظ آن به یک بی‌طرفی جنسی تبدیل شود چنان که به 
عنوان مثال در ترجمة «(۲۰۰۲) ۷۵۲5۹۱00 تقصمتاحصعتصا سعلا و1002 که 
به کلمة «20067» به «0216019» کلمة «080:» به کلمءة «60110» با 
«1000» و کلمت «0۲0106» به کلمت «90106000» و کلمت 
«حلمیمه ععجصه پا «ععمط» ... 
این زیاده‌روی در دیدگاه به نوعی زیاده‌روی مادی منجر شده و نوعی انحجراف 
67 1386 1 مروهنصهداوع1 ,معط مطا ور مرعتصتصصع] ]۲1 
گرایش به لزیینی خشم سرکوب‌شدة همه زنان است که به مرحلة انفجار 
رسیده است: 
اصامم مطا م) 0ععصملصمی ممصصم۳۷ 2 ۵۶ مهه: مطاً و1 مهاطاوع ] ۲۸ 
01۵000 


۰ فنم: ِ مه ِ 


مبداً سکولاریسم از اصل جداشدن از هر آن چیزی نشأت می‌گیرد که جهان 


.ن. ک: به بحث‌های این موضوع: 
ماصاظ لجعنها تعجهی) فط1. هنت هر مصوج ۱۷۷ 0ص وفعتط)زوظ .و یم ۲۷ 
۶ عصتصحعج مطا مصتمعاله فومصاهعمه لحمتاتاهم ۵۶ معه فطا ور :رفوبمتجمن) 
0۰ 1۷۲68۱ :ص6۵1 رصتهع۲ ۷۷۵۲۵87 06005 
ج ",300 افتصعمص‌فو فطل 0صه فصعنطاعا عله]۳۷ معا ۲ امومع ,2 
نصمعصتصصمماظ . روطاممومانطم صقاطادما صا. فمتنصهب خر .۵0 بلقت 12هام 
۲۶۵9٩, ۰‏ الویع۷ نصا م1801 





شناختی و ارزشی ريشه بزند و از این طریق «حقیقت» آشیا را از فک به کسی 
که فکر می‌کند تغییر دهد. در نتیجه ماهیت ذاتی آن تغییر کرد تا جایی‌که ذوق 
فردی یا مدرسه‌ای جای آن را گرفت و در نهایت کار شکاف ارزشی به این 
منجر شد که «تنها حقیقت در مورد ماهیت و وجوده این است که حقیقت ندارد.» 
«"طاجصما مط ور معط تقطا و بت ترلمرم) 1۳6« چرا که «حقیقت ساخته 
می‌شود و وجود ندارد.» «10100 001 ,00010660 15 1۳ )» همچنان که 
هایدون وایت استاد ادبیات مقارن در دانشگاه کالیفرنیا می‌گوید.۲ 

هیمنة نسبیت‌گرایی تنها بر دايرة فکری متفکرین و نظریه‌پردازان باقی نماند» 
بلکه سایة تاریک خود را بر مساحت بزرگی از جامعه و حتی کلیسا گستراند 
همچنان که پاپ شانزدهم کلیسای بندیکت از آن چنین تعبیر می‌کند «فلسفة غالب 
و اشکالات بزرگ ایمان در زمان ما.»" در سال ۱۹۹۱ میلادی یک آمارگیری 
توسط محموعةّ (010۷0) 16562701 21102) انجام شد که به رصد تحولات 
دینی و فرهنگی در جامعه آمریکایی توجه نشان داده بود و در طی آن ثابت شد که 
۷ درصد از جامعة آمریکایی این سخن را قبول دارند که هیچ چیزی که اسم آن 
یک حقیقت مطلق باشد یافت نمی‌شود؛ دو نفر از مردم این امکان را دارند که 
حقیقت را به دو شيوة کاملا متفاوت درک کنند و با این وجوده فهم هر دو نفر 
آن‌ها درست باشد.»" این مقدار به ۷۲ درصد در سال ۱۹۹۴ رسید. 


مج محمتا‌مومعع1۲ بممتاتاهم16 :ممتانهممصصه۲ لهع۵0؟ رماناوی .1۲ ول ۱ 
فرظ مصه «وماممم‌جصرمصمطاظ ‏ صا ففتل‌بتاو . تامعزمعظ . متانامصعصمع۴ فطا 
۰ ,1987 ,و0۲۵ و۱۲۷6 مصمتل‌ص1 :10.۰ رصمیصتمصمماظ ,امن وماتطظ 
«طمموم[ن( :معاصامعحظ بلج اه عافصحصومجا م«ظ مد مامتان رعانط ۷۷ حعل م۲ .2 
:۲۱۵8008 4ص م۷111 وماماتق رحطوترعلمصافوظ ععاله رمافنظ! 0 
۰ .0 ,1998 رهلطلع۷1۲ 0۴ ۲۲۵۹۹ 

۵ مد ناه( صعتافتط تعمصمتمان۲ فمه ات1 ب 26۷ )عن0ع9عظ 3 
۰ ,2004 ,۲۶655 فاتامطع] :مموزم۲۳2۵ صهو رعصمتوتام۴ 

افو :ولو ,وی نم 0مطمس فظ۳۲ رامین طمتمعفم معط .4 
۰ ,1994 ,توت [[۱۷]۵01۲0۳۷۵ 





۱( 
بسیاری از امور مطلق فکری و اخلاقی با زلزلة شدید روبه‌رو شد. مهم‌ترین 
جیزی که عفل نسبیت گرادتة ان زسیت هیمنه شک و تردید بر اسان و نداشتن 
یک مبداً فکری نظری ثابتی بود که از آن آغاز شود. برای همین جوجور بارنا! 
می‌گوید: «چهان بعد از نوگرایی جهانی بدون مرکز است. هیچ سلطةٌ نهایی بر 
روی ذات وجود ندارد و برای همین است که آشوب و هرج و مرج اخلاقی 
آمروزه حکم‌فرماست.»" 
چه بسا مهم‌ترین چیزی که نسبیت‌گرایی بتواند در جهان معاصر به صورت 
حقیقی تحقق ببخشد این است که یک اساس و مبنای فلسفی دموکراتیک باشد و 
بر همین اساس» نسبیت‌گرایی بر محرک‌های بزرگ سازوکارهای سیاسی سلطه 
افکند. پس امر درست در یک فعل قانونی شکل موقعیتی آن استلا در نتیجه 
هنگامی که ذوق‌ها خشکیده می‌شوده این فعل از طرفی به طرف دیگر تغییر 
می‌کنده بدون اين‌که هیچ کدام از دو رأی بر حق و درست باشد. با وجود این‌که 
کانوه گنای بز اضلل رغایت تابتحفوق انسان در عمابلانت و ترمی‌های هت استواز 
است. نسبیتگرایی در قرن‌های اخیر سعی کرده است از حقوق انسان در تفکر 
آزادی بیان و انتساب تعبیر کرده. بدون آن‌که به اصل حقیقت موضوعی که از ذات 
جداست آسیبی بزند. ولی در عمل تبدیل به تصویری مکانیکی شد که به نفی 
حقیقت به عنوان یک ذات موضوعی روی آورد و در نتیجه حقیقت را با ذات درهم 
آمیخت تا حقیقت به حقایقی مخالف همدیگر تقسیم شود که برای خودش به 
دنبال حق ماهیت و حتی حق همزیستی با «حقایق» دیگری است که علم 
هی ای فارتعا کت ارم ها تشه اه اس اسان اه 
سمت اثر طبیعی (010610101600) (ظاهر یک چیز که با حس درک می‌شود) و 


۲ جورج بارنا 02 060726 (۱۹۵۵ م) پایه‌گذار محموعة بارنا که مختص تحقیق و غور 
در آرا است. 
,(2001 ,0018ظ ل2عع :.02111) په‌تتتاصه ۷) قصمع[. اهم رفصتوظ ع۵۲ع6) 
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نه آمور محرد (002600) (هر چیز همان گونه که در ذات خود هست)- به 
معنای مورد نظر کانت - همچنین تحسمیافته (110016551001510) و قابل ادراک 
قرار می‌دهد تا آن را درک کند. این همان تراژدی انسان جاهلی اولیه است: 
ینوت هرفن لبود لیب وهترعن الکجرة هر وق اروم:۷ 
نسبیت‌گرایی در سطح دینی به جایگیری اتوپراکسی (/۲)011۳000721 به جای 
ارتودو کسی (:011۳000)" شد. انسان متحرک که در درون حد و مرزهای دینی 
بوده و آمروزه بر اساس نیاز به تلاش و در ضمن عرف ارزشی مکان و زمان خود 
رفتار می‌کند و این انسان از تصور مکانزیمی عقیدتی مطلق سرچشمه نمی‌گیرد. 
این نوعی سودجویی دینی حادث‌شده است که مطلق‌گرایی دینی را به نفع انگيزة 
موقعیتی تحولیافقته کاهش یا لشو کند هيمنة اصل نسبیت‌گرایی در روش 
سکولاریسم باعث شد که مراد وهبه تعریف سکولاریسم ر بر اساس آن ارائه دهد: 
«تفکر در نست‌گرایی در مورد آنجه که نسبی است و نه آنجه که مطلق است.» و 
این بدان معنی است که «بررسی ظواهر انسانی که ضرورتا نسبی بوده و دیدی 
نسبی دارند نه یک دید مطلق.»۲ 
وضوح به این حقیقت رسید که مفهوم حقیقت معنایی ندارد و بهتر است که از 
آن دنت کشتیده شود» چرا که حقایق امکان اثبات موضوعی ندارند. 


«.م120 ۷۵2016 «له۷ت۵0عز9ا0 مظ وه عتعط 1[ 


۲. در لغت به معنای کار درست و در اصطلاح به معنی رفتاری است که بر شعائر مشخصی 
تعیین شده است. 

". در لغت به معنی راه مستقیم است و در اصطلاح به معنی یک عقيدة درست در مقابل 
بدعت در دین است. 


۳ . مراد وهبةء الاصولية و العالمانية القاهرة دار الثقافة 5۹۵ ص ۵۸ 
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هیچ حقیقت آثباتی وجود ندارد. نهایت چیزی که در این‌باره گفته شد این 
بود که «روایت‌هایی» (0۵/21۷69) برای آن دسته از اشیا وجود دارد که 
گمان می‌شود حقیقت دارند و همین کفایت است. اين منطقی نزدیک به آن 
چیزی است که در روان‌شناسی بالینی به اسکیزوفرنی شناخته می‌شود؛ به این 
صورت که بیمار از درک بین حقیقت و توهمات خود عاجز است." پروةٌ بررسی 
حقیقت همچنان که دریدا می‌گوید: اگرچه انسان در آن به روش عقل و تجربه 
یک ی ار 
جای شگفتی است که این مبالغه در روان‌ساختن بررسی اطلاقی حقیقت 
امروره در ارو که جرب طورجاین ای نارق باتوتاخت جلا وعر رقان 
جدید نمی‌دید؛ مطرج شده است و این همان تعبیر برجر وزیدرفلد است. ۲ 
در این مرحله تصورات غربی در حد یک دیدگاه و روایت‌هایی باقی ماند که به 
صورت ذاتی ساخته شده بودند تا تبدیل به قطعیاتی شود که مخالفان خود را در 
درون طايفة لودیت‌هاء مجرمان و کسانی‌که با حقوق بشر مخالف بودند 
دسته‌بندی کند. در این‌جا بود که لابی‌گری‌های مخالف اسلام و سیطره‌یافته بر 
رسانه‌ها بر نخبه‌گان فکری پیروز شده و جریان تفکر عمومی را به مسیر 
دیگری برد که نسبیت‌گرایی و آهستگی تقویمی و زمانی آن را رد می‌کرد. 


۱۱۵۷ یامن گم معنقفرظ مر رهز مماصم فصه تععظ ما۳ ,۱ 
۰ ,2009 ,۲۵11996۲5 فصتلامی ۲۱2۲۵۵ 

2. ]010, 6۰ 

۳ . آنطونیوس زیدرفلد 210677610 دبانمما۸ (۱۹۳۷ م): جامعه‌شناس و فیلسوف هلندی بود 


که به عنوان معاون پیتر برگر استاد علوم اجتماعی فرهنگی در دانشگاه روتردام فعلیت می‌کرد. 
٩ 190, 1‏ 





اصل مذهب نسبیت‌گرایی در پوشش جدید آن به سه متفکر برجسته 
برمی‌گردد: مارکس » وبر" و فروید " مارکس مقر کرد که «حقیقت» نسبی 
است» چرا که مفاهیم حقیقت هیچ اثری در انتساب طبقاتی برای شخص ندارند 
پس انسان اسیر طبةٌ خود است بر اساس تفکر آن می‌اندیشد و جهان را از 
زامن وت اش نت۸ افکا هاش یه یلا4 اس که انفا فاد 
زیربنایی تحسم‌یافته در ماهیت اقتصادی است. اما نیجه نسبیت را در صورتی 
کلی‌تر یعنی ارادة قدرت می‌دید. پس افکار همان اسلحه‌ای شد که در درگیری 
به خاطر به دست‌آوردن قدرت مورد استفاده قرار می‌گرفت. فروید به مسیری 
بسیار دورتری از ماکس رفته است ولی در عين حال آرای او نیز در نسبیت 


۲. کارل مارکس ۷127[ 16271 » فیلسوف و اقتصاددان آلمانی و یکی از مهم‌ترین نظریه‌پردازان 
سوسیالیسم بود که از هکل تأثی پذیرفت اما مذهب وی را دگوگون کرد و با تفکر در باب ماده و 
رابطة موزیکال بین فلسفه و دین بر او پیشی گرفت. یکی از مهم‌ترین وظایف فلسفه را «دشمنی 
با خدای آسمان و زمین می‌دانست که خودآگاهی انسان را به رسمیت نمی‌شناسد با وجود این که 
یکی از بالاترین درجات الوهیت است.» از جمله کتاب‌های وی: 
,)10 کدنا" و "اتمه مط1) "متطمملتطام‌مادعک معد‌وام‌هع۲۱ عم علتاتتکا عنا2 
۰ ,۳۵۱0500۳0۷ 0۶ ۲۱۵۵۷۵۱۵۵6012 مع۱60)مک ‏ منمممممان ممطم‌فتاتاه تم کلناتتنکز 
(617-631 
" فردیک نیجه 6ط50عاهذل( :۴:60 (۱۸۴۴-۱۹۰۰ م): فیسلوف و زیست‌شناس آلمانی. در 
بسیاری از زمینه‌های شناختی کتاب نوشت و بیش‌تر مقدسات دوران خود را مورد هجوم قرار داد 
آن‌ها مبارزه کرد و این ارزش‌های جدید را «سوبرمان» نامید. از مهم‌ترین تألیفات وی: 
۰ ,۳۲10500۳۷ ۵۶ ۴8۵۱۷۵۱۵۵6012 ع160 مک تماعمطه مط1) "ادتنط‌تامه هرز 
"تاه ت22 طمه۲مو معلع .(726-741 


۳ - زیگموند فروید 16040 اطع (۱۸۵۶-۱۹۳۹ م): دکتر مغز و اعصاب اهل اتریش. 

پایه گذار مدرسة روانشناسی تحلیلی. نظرية وی بر اساس این ادعا استوار بود که بیش‌تر 

فعالیت‌های ما با انگیزه‌های غیرآگاهانه انجام می‌شود و غريزة جنسی بزرگ‌ترین 

هدایت کنندة رفتار انسانی است. از تألیفات وی: 

مصفا هنز و فت0عه۱۵۵0۵ مع0ع۱)م۱ عماتمطای فط1) "ناطاع1" لصا جصع/۳]0 
309-۰ واطامموماتطظ که صمتعتاف؟ مطم‌فتاعزهط)معمصظ مت لصا فعوم]۱۷ 
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خقیقی زیفید دازد که هیان افکاز عقلانی شده بای صایلات غیرآگاهاند است: 
انسان در طرح و پروژة این متفکران اسیر شرایطی است که دارای بعد اجتماعی 
یا اقتصادی یا روان‌شناسی است و هنگامی که سعی دارد حقیقت موضوعی را 
درک کند هرگز نمی‌تواند خودش را از روح جبرگرایی رها کند.! 


مطلب هشتم: از بین‌بردن محیط زیست 


جداسازی مفهوم بحران محیط زیست (01518 6001081021 1۳6) از نتایج 
ارزش‌های سکولاریسم غیرممکن است. و همزمانی بین افزایش روند 
سکولاریسم در غرب که باعث تبدیل‌شدن آن به یک مرجع مبداآیی و اولیه 
زیست‌محیطی اتفاقی نیست. تعدادی از منتقدان به این سخن اشاره می‌کنند 
که «جداسازی سحر و جادو از جهان» طبیعت را به ماده‌ای تبدیل کرده است 
که فاقد دلالت فخرآفرین آن است و آن را تنها به عنوان تّی از چیزهایی قرار 
داد که انسان توانست آن‌ها را با استفاده از عقل منحصر به فرد خود مورد 
استفاده قرار دهد. سیطرة جهت گیری عقلی و سودگرایی سبب شد که عمل 
کسی را که برای حفاظت از قداست محیط زیست انجام می‌شود. عاطفی و 
محیط و حقوق آن‌ها سایه انداخت. کشورهای بزرگ صنعتی در درون 
کشورهایی که محکوم به اطاعت از گروهی از حاکمانی بودند که آمادگی 
صنعتی بودن خود که به خودی خود مخالف و دشمن طبیعت باقی بمانند. چرا 
نمی‌شد» شر به حساب نمی‌آورد. جنبةً فردگرایی سیطره یافته بر فعالیت انسان 


4 ,1010 ! 
بمناذ60 220 مصمنامنلمعصا جح مععتطاظ! لهممنعمامعظ روت مناج مع5 .2 
۰ ,2011 ,0۲655 ۳۵11 :۱۷۲۵ بع۷210 بکانا ,۲02ص 
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در هم اشکال اجتماعی خود محیط زیست را به عنوان یک کالای مصرفی 
قرار داد که بسیار دور از اعتبارات اخلاقی بود که بر حق دیگری همسایه و 
دیگری دور و دیگری که هنوز متولد نشده است. دست‌درازی می‌کرد. 
بحران محیط زیست در سطح فردی نتيجة تأکید بر این نکته است که 
تصویر انسان به عنوان «حیوان مصرف گرا» آغاز شد و با زشت‌جلوه‌دادن معنای 
«زیبایی» که از طرف سازندگان لذت با این توضیح ساخته شده بود که «یک 
که سودهای زیادی از طریق تجدید تولید این محصول زیبایی‌انگارانه شد. 
تمایل بیمارگونه به افزایش مصرف‌گرایی» به نابودی مساحت‌های زیادی از 
اراضی از طریق بیابان‌زایی انجامید که نتیجه نابودی جنگل‌های بزرگ برای تولید 
یزارآلات غیرضروروی و سطحی بود که میل لذت‌جویی ثروتمندان را به لذت 
تجدید کرده و برای آن‌ها و برای دیگران موضوعات لذت جدید را فراهم می‌کرد. 
همچنین انواع مختلفی از حیوانات به خاطر سیری‌ناپذیری تجاری 
سرچشمه گرفته از زیاده‌روی در صنعت ساخت ابزارآلات آرایشی و رفاهی» برای 
استفاده از پوست آن‌ها از بین رفتند. به دلیل این عطش سیری‌ناپذیر بود که 
بومیان بسیاری از مناطق غنی از معادن یا چوب را از آن جا راندند مانند 
ساکنان جنگل‌های آمازون و آن‌ها را در اماکن دیگری بدون رضایت خود آن‌ها 
سکونت دادند و از این طریق آن‌ها را از محیط اصلی خودشان که به میراث 
میل انسان سکولاریسم به سیطره بر جهان افزایش داشت تا جایی‌که 
آن‌ها تولید شد. هنگامی که مجبور به جداسازی این اسلحه خصوصا در زمينة 
طبیعت شد. طبیعت را آلوده کرد تا جایی‌که منجر به نابودی اراضی شد که امروزه 
امکان سکونت در آن وجود ندارد و بشر یا حیوان با سکونت در آن به هلاکت 
خواهید رسید. کشورهای جهان سوم مقبره‌های زباله‌های این سلاح‌ها بود تا 
جای یکه خاک آن فساد شد و میزان بیماری‌های موجود در آن‌ها ر افزایش داد. 
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باز گشت انسان سکولار به طبیعت به اين اعتبار که تنها عرصه برای 

فعالیت مادی و ذهنی و روانی وی در سای فهم براگماتی حریصی است که با 

زبانی ناب از خودش تعبیر می‌کند. گرایش‌های حیوانی انسان را به بالاترین 

درجه خودخواهی و وحشی‌گری افزايش داد و سبب شد تا در حق نسل‌هایی که 

هنوز به دنیا نیامده‌اند» جفا کند به گونه‌ای که سهم بزرگی از ویرانی 
زیست‌محیطی برای آن‌ها به جای گذاشته است. 





مبحث دوم 
آثار سکولاربسم در جهان عرب 


اگر پیگیری ثمرهٌ تلخ سکولاریسم در غرب نیاز به تلاش زیادی دارد تا 


تعداد زیادی از شرق‌شناسان و سکولاریسم‌های عرب سعی کردند که آغاز 
اکثر آن‌ها اين رشد را بر بقیه برتری دادند" که به عنوان آغازگر سکولاریسم در 
پوشش عربی یا حتی غربی" آن باشد. این ادعا کم‌ترین شروط تاریخی و 
قاضی و هم فقیه مالکی است و فتوایی غیر از متون شرع صادر نکرده است» 
افتمام قق انحاه توافق بین لاه سفق وتان برتبه گویدای کته ار 


۷ اين رشد (۵۲۰- ۸۸ ه / ۱۱۹۸-۱۱۲۶م): محمد بن احمد بن محمد بن رشد اندلسی که به 
و الهیات فعالیت داشت. از تألیفات اوست: «نهافت التهافت» و «بدایةالمجتهد ونهاية المقتصد». 


نل تماما معجع؟ مه عتعطناً عل معامتهم ریله باه بعقلظ عصصهمنگ ۱۷۵ ,2 
۰ ,0۱۷۲۱۵۲۲6۹ ۳۱0۰ وع1- بعزاع۱۸ 06 ,۲۱0 وم :فتیوظ رتببط کامزنتهل فعممصطموتوم 





۸ / سکولاريسيم» طاعون عصر 
تال موی با ایتاعات اس به یک تفه لاف پر سیر تیه میت 
وی در فسلفه او را به سمت تلفیق و خودکامگی در فهم متون خصوصا در 
زمينة الهیات و جدل متافیزیکی برد.! 

حقیقت تاریخیء مراحل ابتدایی سکولاریسم در جهان عرب را به مرحلة حملة 
ناپلئون به مصر در قرن ۱۸ میلادی برمی‌گرداند» جایی که دو سیستم قانونی و 
قضائی مصر را نابود کردند تا بعد از آن و از طریق (نشر فرانسه) به شکل تدریجی 
نسلی «فرانسوی‌شده» را ایجاد کنند که دیدگاه و تمایل آن‌ها فرانسوی است. 

همچنا ن که نگاه تاریخی بر اين امر دلالت دارد که دعوت به سکولاریسم در 
جهان عربی بر انتشار سکولاربسم در غرب پیشی نداشته است بلکه تانیمة دوم 
قوش ۱۹ نیز از ان متأخر بوده است. فردی که به دنبال رصد دعوتگران اولیه‌ای که 
از سکولاربسم حمایت می‌کردند. بوده باشد تنها به مسیحبان عرب ساکن در مصر 
و شام برمی‌خورد." پرونستان‌ها بیش‌ترین جرأت را در چالش با مسلمانان در زمينة 
جدال با امور ثابت دین داشتند. 

صدای این مسیحیان شدت بسیار بیش‌تری در جنگ علیه اسلام و دینداری 


داشت و تأکید می‌کردند که دین به عنوان سنگ بنای لغزش در برابر پیشرفت و 


۲. الطبلاوی محمود سعد. موقف ابن تیمية من فلسفة ابن رشد فی العقيدة وعلم الکلام 
والفلسفه شبرا؛ مطبعة الأمانه ۱۴۰۹ ه- ۱۹۸۹ م. 

7 حسن حنفی نویسندة سکولار می‌گوید: «سکولارها در کشور ما از زمان شبلی شمیل و یعقوب 
صروف و فرح آنتوان و نقولا حداد. و سلامه موسیء و ولی الدین یکن؛ و لویس عوض و غیر 
آن‌ها اقدام به دعوت به سکولاربسم به همان معنای غربی می‌کردند که پایه‌های آن عبارت بود 
از: جدایی دین از حکومت. دين برای خدا و وطن برای همه است. همان طور که ملاحظه 
می‌شود» همه آن‌ها از مسیحیان و اغلب آن‌ها از شام بودند. آن‌ها کسانی بودند که وفاداری تمدنی 
آن‌ها به غرب بود و از منظر دینی و تمدنی به اسلام منتسب نبودند. در مدارس خارجی درس 
خوانده و به عنوان گروه‌های تبلیفی فعالیت داشتند. 

والنشر» ۱۹۹۰ م. ص: ۵- ۲۶ 








اتصال به اروپایی است که به عنوان معیار و قبله در نظر گرفته می‌شود. نمونة 
فرانسوی تصویر معیار بود؛ چرا که فرهنگ غربی را برای بیش‌تر آن‌ها فرانکفونی 
بود همچنان که بیش‌تر آن‌ها در فرانسه زندگی کرده و درس خوانده بودند. 

از چهره‌های شاخص این مرحله شبلی شمیل» فرح آنتوان » و جورجی زیدان " 


. شبلی شمیل (۱۸۰- 4۱۹۱۷ از دانشکدة آمریکایی واقع در بیروت به عنوان طبیب فارغ 
التحصیل شد و تخصص خود را در پاریس گرفت. به مصر رفت و محلة «الشفاء» را منتشر 
کرد. در مذهب خود به سبک داروین در طبیعت گرایی تمایل داشت. از جمله تألیفات وی: 
«فلسفة النشوء والارتقاء» است. حنا الفاخوری» الجامع فی تاریخ الدب العربی, الادب 
الحدیث. بیروت» دار الحیل» ۰۱۹۸۶ ص: ۱۸۲. 

" فرح آنتوان (۱۸۷۴- ۱۹۲۲ م) نویسنده و محقق و روزنامه‌نگار و رمان‌نویس بود. در 
طرابلس شام به دنیا آمده و در همان جا تحصیل کرد. در سال ۱۹۰۷ به آمریکا رفت و محله و 
روزنامة «الحامعه» را منتشر کرده و سردییر «صدی الاهرام» را به مدت ۶ ماه برعهده داشت. 
سال ۱۹۰۷ به آمریکا رفت و مجله و روزنامه ای به نام «لجامعه» را منتشر کرد و سپس چاپ هر 
دوی آن‌ها را متوقف کرد. به مصر برگشت و به نوشتن در چند روزنامه‌ها مشارکت کرد و تعدادی 
نمایشنامه نوشت و دوباره به چاپ محله‌اش بازگشت. تا زمان مرگ در قاهره به اين کار ادامه داد. 
از مهم‌ترین آثار وی: «ابن رشد و فلسفته» 

الزرکلی؛ الاعلام. ۱۴۱/۵. 

جورجی زیدان (۱۸۶۱- ۱۹۱۴ م) در بیروت متولد شد» در دانشگاه انگلیسی سوریه درس خواند. 
سپس به مصر رفت و نوشتن روزنامه و ترجمه را ادامه می‌داد سپس به بیروت برگشست و به 
عنوان عضو انجمن علمی شرق انتخاب شد. در سال ۱۸۹۲ م مجلةّ «الهلال» را در مصر تأسیس 
کرد. از جمله تألیفات وی: «تاریخ التمدن الاسلامی؛ و «تاریخ آداب اللغة العربیة» 

حنا فاخوری, الجامع فی تاریخ الادب العربی» ص ۱۸۲ 








یعقوب صروف» سلامه موسی " و نقولا حداد" بود.تعدادی از این افراد دو 
روزنامة المقطم و الهلال را برای تبلیغ به کار گرفتند تا بتوانند فکر ملی را اعتلا 
بخشیده و اتتساب عربیت را بالاتر از رابطة اسلام قرار دهند. " 

شیلی شعیل شجا‌ترین پیشگامان در زمنا دمن با فهوم دین و حقيقت 
آن بو به گونه‌ای که بعد از فارغ التحصیلی‌اش از دانشكدة پروتستانی در سوریه, و 
تحصیل پزشکی در پاریس, به سوریه بازگشت تا ادعای درگیری و نزاع بین دین و 
علم را به جهان عرب انتقال دهد و رهبر حامیان نظريةٌ داروین باشد. از جدایی بین 


(. یعقوب صروف (۱۸۵۲ - ۱۹۱۷ م): نويسندة لبنانی که در الحدث به دنیا آمد و در دانشگاه 
آمریکییی درس خواند و در صیدا و بیروت تدریس کرد. در سال ۱۸۷۶ همراه با فارس نمر مجلة 
«لمقتطف» را تأسیس کرد. از تألیفات وی: «فتاه مصر» و «فتاه الغیوم» است. 

الحامع فی تاریخ الادب العربی» ص ۱۸۲. 

سلامه موسی (۱۸۸۷- ۱۹۵۸ م): در روستایی نزدیک به زقازیق به دنیا آمد» در همان 
روستا و سپس پاریس و لندن درس خواند و به فرعونیت فرا می‌خواند. در تشسکیل حزبی 
سوسیالیسمی مشارکت کرد طولی نکشید که انگلیس آن را منحل کرده و او را مدتی 
بازداشت و زندانی کردند. در جوانی با ادیان و دینداری دشسمنی کرد و در سن ۴۰ سالگی 
دوباره به کلیسا برگشت. مجلةّ «المستقبل» را قبل از جنگ جهانی اول تأسیس کرد و به 
سبب جنگ تعطیل شد. به تدریس مشغول شد. سپس سردبیری مجلة الهلال را تا سال 
۷ م به عهده داشت. به روزنامة لبنانی در مصر حمله کرد. دار الهلال نامه‌هایی به خط 
او منتشر کرد که ثابت می‌کرد او علیه آن برای حکومت صدقی جاسوسی می‌کرده است. 

۲ نقولا حداد (۱۸۷۸- ۱۹۵۴ م): داستان‌نویس و داروشناس که به روزنامه‌نگاری هم اشتغال 
داشت. در روستای جون لبنان متولد شد. در صیدا درس خواند و سپس در دانشگاه آمریکایی 
بیروت داروشناشی خواند. روزنامه «المحبة» را در صیدا و روزنامةّ «الحکمة» را در بیروت 
منتشر کرد. در نوشتن روزنامه‌های «۷اهرام» «المحروسة» و «الرائد المصری» مشارکت 
داشت. از جمله تألیفات وی: «مناهج الحیاة» و«الاشتراکیة». 

الز رکلی, الاعلام: ۴۵/۸- ۴۶. 


ص صمتنهلنمعک لمع صعافا .جع مماتومموظ ما مطمل فصح تصنصه] .5 صمریه۸ ٩‏ 
۰ ,2000 ,۳۲۵55 ۵۷۵51۷ ۷۲۵0۲ ۱۵۷ :۷۵۲۰ ۱۱6 باظ ۱۱0016 عطا 





فصل دوم: حقیقت واقعی سکولاریسم / ۱۶۱ 
دین و زندگی سیاسی سخن گفت و تأکید کرد که هر اندازه که دین ضعیف شود 
امت قوی می‌شود و برای آن ثروت فرانسه را که علیه پاپ شورش کرد به عنوان 
مثال می‌آورد. فرح آنتوان بر خلاف شمیل, به سمت فلسفه گرايش پیدا کرد و بر 
بررسی تفکر ابن رشد تمرکز کرد» ولی در اين بررسی دیدگاه غربی داشت و به 
شدت متأثر از شرق‌شناس و فیلسوف غربی ارنست رینان بود. وی نظرية خود را بر 
این امر استوار کرد که می‌توان از درگیری بین علم و دین اجتناب کرد اگر هر کدام 
از علم و دین در گرايش خاص سخن بگوید بدون آن‌که با زمينة کار دیگری 
دشمنی ورزد. آنتوان از جنبةً سیاسی سعی داشت تا بر دولت عثمانی که از دست 
آن به مصر فرار کرده بود غلبه پیدا کند و تأسیس یک نظام سکولار بهترین راه 
برای خروج از سلطا شریعت اسلامی بود که با آن دشمنی داشت. 

اما سلامه موسی - سردمدار سوسیالیسم در مصر و یکی از مهم‌ترین 
غرب گرایان و دعوت‌کنندگان به احبای شخصیت فراعنة مصر - تلاش زیادی 
داشت تا مصر را از اسلام جدا کرده و آن را به غرب متصل و مرتبط کند در 
حالی‌که پیوستگی اسلامی را تحقیر می‌کرد تا جایی که می‌گفت: «پیوستگی دینی 
بی‌شرمی است. ما فرزندان قرن بیستم بزرگ‌تر از آن هستیم که به دین به عنوان 
یک جامعه اعتماد کنیم تا ما را به هم مرتبط کند.» جنبش عربی را مشروط به 
یک شرط اساسی کرد و آن رهایی از الفبای عربی به نفع الفبای انگلیسی بود 
گفت: «زبان ما را با حروفی که آن را از تعبیر علمی عاجز می‌کند» محدود کرده 
است. این بدان معنی است که ما را از پیشرفت منع کرده است. هرگاه حروف 
انگلیسی را انتخاب کنیم حدود هزار سال به جلو حرکت خواهیم کرد.»" حتی 
تصریح کرد که «باید شرق را انکار و به غرب ایمان آورد» و بر همین اساس» 


مهوت ال راکب لفات رک ترا مرس شاه سا وس 
للتوزیع والتشر 1۹۹۸ ۰۱۶۱/۱ 

سللامة موسی, البلاغة العصرية واللغة العريية, القاهرة سلامة موسی للنشر والتوزیع. 
۴ ص ۱۶۳. 








۲ / سکولاريسيم» طاعون عصر 
سعی کرد تا خوانندگان خود را به این سمت ببرد که «چپره‌های خود را به سمت 
غرب متوجه سازند و ارتباط خود را با شرق قطع کنند.» و چرا چنین چیزی نگوید 
در حالی‌که او «تقدیر را ستایش می‌کرد» که مصری‌ها عرب نیستند و توجه به 
فرهنگ عربی را «باعث تباهی جوانان و هدردهندة نیروی آن‌ها می‌دانست.» او 
اروپایی‌ها را به نسان‌های بسیار تمیز و باهوش» توصیف می‌کرد. ویژگی‌های 
بزرگ اینان در موارد زیر جلوه‌گر بود: 

- اولین کسانی بودند که به جای شریعت» سکولاریسم را آشکار کردند. 

- اولین کسانی بودند که پایبندی مسممانان به دین اسلام را دلیل 
عقب‌ماندگی آن‌ها توصیف کردند. 

-اولین کسانی بودند که به جایگزین کردن انجمن عروبیت یا ملی‌گرایی 
مهد هو و خآ ربهر وی یف اند 

- اولین کسانی بودند که با شیوخ علم شرعی درافتادند. 

- آولین کسانی بودند که نظر دادند غرب بدون شک پیروز خواهد شد و بر 
همین اساس شایسته‌تر آن است که عرب نیز از روی اراده به آن بپیوندد قبل 
از آن که جریان غربی به زور بر آن‌ها حمله‌ور شد. 

- اولین کسانی بودند که فلسفةٌ جدید غرب را به زبان عربی وارد کردند. 

انگیزةٌ شدید در دعوت به جدایی از اسلام به اين اعتبار که عقیده‌ای است 
که نظامی از آن سرچشمه می‌گیرد که اشغالگر فرانسوی و انگلیسی بر آن 
سیطره پیدا می‌کند. بسیار شدت یافت و بر همین اساس راهی برای انتشار و 
هیمنه بر دو جو فرهنگی و آموزشی به جهت تولید نسل جدید پیدا کرد که 
اسیر شکاف فکری و درگیری بین شعاثر و شریعت‌های خود بود. 


(.ان. ک: تصریحات سلامة موسی العنصرية المحتقرة للاسلام والمسلمین: آحمد طعان؛ 





مطلب دوم: در خواست‌های پیشکامان سکولاریسم 


افرادی که به عنوان پیشگام و سردمدار سکولاریسم بودند» برای جنبش 
عربی درخواست‌های مثبت و دارای صبغةّ علمی دقیقی نداشتند؛ چرا که این 
گروه از مسیحیان عرب جز در یک خواستة اصلی با هم توافق نظر نداشتند و 
آن الغای دین اسلام به عنوان انجمن پا اتحادی که مسلمانان را به هم مرتبط 
کرده و امت را دور هم جمع می‌کرد و شریعتی بود که زندگی مردم را 
سازماندهی می‌کرد. با اين تصور مبدأیی و پایه افکار و مواضع خود نسبت به 
دین را به طور کلی از افراط گرایان سکولاریسم غربی الهسام گرفتند. ین 
هم‌طرازی تا جایی پیش رفت که اقدام به ترجمة عربی تألیفات فلاسفةٌ 
«روشنگری» و دعوت به توضیح و تبیین آن‌ها کردند. 

این افراد جزو انتقال‌دهندگانی بودند که توان ضعیفی در نقد داشتند و دارای 
یک طرح و برنامة خاصی برای نهضت عربی نبودنده به این صورت که هنگام 
گسترش سوسیالیسم آن را پایه‌گذاری کردند هنگام شکوفایی نظرية داروین آن را 
حمایت کردنده هنگامی که بازار فمینیسم فعال بود از جمله طرفداران آن بودند و بر 
همین اساس, اشتیاق آن‌ها به غرب در همراهی و همفکری با آن جلوه‌گر می‌شد؛ 
به گونه‌ای که سلامه موسی» رقص پسران جوان با دختران جوان را تشویق کرده 
و گفته است که: «باید پسر جوان به چهرةٌ دختران نگاه کنده موهای آن‌ها را بو 
کند و دستان خود را بر پهلوی آن‌ها قرار دهد.» این راهی برای پیش‌گرفتن عفت 
و جلوگیری از انحرافات جنسی است!! 

بعد از آن‌ها تسلی از سکولارها رشد یافته یکی از افراد برجستة ایرن گروه گنه 
است: «هیچ امیدی به زندگی فکری معاصر نیست مگر اين‌که ارتباط خود را با 


۲. عقاد با یک اسلوب علمی محکم به این ادعای وی پاسخ داده است. 
ن. ک: به مقالةٌ: تفسیر آبی‌نواس, بین العقاد و طه حسین و سلامه موسیء جريدة الرباض: 
الخمیس ۲٩‏ محرم ۱۴۲۶ هه - ۱۰ مارس ۲۰۰۵ م - العدد ۱۳۴۰۸. 





میراث گذشته به طور کامل قطع کنیم و همراه با کسانی زندگی کنیم که از لح ان 
علمی» تمدنی و نگاه به انسان و جهان در دورةُ ما زندگی می‌کنند, بلکه حتی من 
آرزو دارم که منل آن‌ها غذا بخوريم و مثل آن‌ها از امکانات زندگی بهره‌مند باشسیم 
و مانند آن‌ها بازی کنیم و مانند آن‌ها از چپ به راست بنویسیم.»۱ 

اسلام به صورت دقیق دشمن همة ین افراد بود و جداکردن وابستگی و 
اننساب امت از دين آن‌هاء وظیفة بزرگ آن‌ها به شمار می‌آمد و تبلیغ سکولاریسم 
ابزار والای آن‌ها برای تحقق خواسته‌هایشان بود. 

سکولاریسم در جهان عرب مدیون این طبقه - آغازگر- از مسیحیانی بود 
که غربی‌گرایی‌شان, آن‌ها را به این سمت برد که طرفداران همبستگی اسلامی 
را در جامعه محکوم کنند. در نتیحه افکار خود را به هدف تغییر شکل و طبیعت 
جهان واقع و هر آنچه که از آن الهام می‌شد» ترویج دادند و به شکلی 
توطئه‌طلبانه برای تحقق اهداف خود در جامعه حرکت کردند. آن‌ها اتحادیه‌ها و 
انجمن‌های مخفی تأسیس کردند که با خلافت و جانشینی به شدت مخالف 
بودند. مانند انجمن عربی زنان... و روزنامه‌های زیادی مانند الحنان» والمقتطف 
و الهلال منتشر کردند و سرود ملی حماسی نوشتند. ... 

گروه‌های سکولارسمی که بعد از اين نسل اول ظهور کردند از لحاظ مبادی 
فکری با گذشتگان خود اختلاف زیادی نداشتنده جز اين‌که بیش‌تر آن‌ها صراحت 
ادعاهای خود و زیاده‌روی در اصول خود را که به شکلی افراطی با دین مشکل 
داشتند» قبول داشته و آن را مجوزی برای مخالفین خود می‌دانستند که سعی 
داشتند از هدف واقعی آن‌ها آگاه شوند. در نتیحه سعی کردند ناپختگی ادعا و 
کلمات خود را کاهش داده و نهایت تلاش خود را به کار گرفتند که این شبهه را 
ایجاد کنند که تعارضی بین اسلام و سکولاریسم وجود ندارد تا جایی‌ که بعضی از 
آن‌ها به این سمت و سو رفتند که اسلام در ذات خود سکولار است. 


به گفتة خود وی» از این دیدگاه پشیمان شد) 
۳ . سفر الحوالی, العلمانیة: نشأتها وتطورها وآثارها فی الحياة الاسلامية المعاصرة: ۵۵۷- ۵۵۸. 





مطلب سوم: ابزار سکولاریس 


سکولاریسم توانست بر پیکرةٌ امتی ضربه وارد بیاورد که در طول تاریخ 
نقشه‌های اشغالگر 


ظهور سکولاربسم در جهان عرب با ورود اشغالگر اروپایی همزمان شد. این 
اشغالگه شکستن سیستم قانونی اسلامی را تنها راه نفوذ به شکستن و از 
بین‌بردن هویت اسلامی و ایجاد حالتی از تبعیت کورکورانه و عمیق در 
کشورهای اشغالی می‌دید. جدیدترین و مبتکرترین این روش‌ها آن چیزی بود 
که ناپلئون در مصر انجام داد. او تنها مدت کوتاهی در مصر باقی ماند. ولی 
توانست نهال سکولاریسم را در این کشور بکار بعد از آن‌که شریعت را کنار 
زده و فضایی اروپایی در فرهنگ و ذوق مصر ایجاد کرد. 

مانعی که اشغال نظامی غربی‌ها با آن روبه‌رو شد. سببی شد برای تلاش 
اشغالگر به تجاوز بر محیط‌های محلی از طریق تشویق به اعزام گروه‌های 
آموزشی از دانشجویان کشورهای اشغال شده به غرب بود تا در آن جا با فکر 
غربی که به شدت در خودشیفتگی فرورفته بوده تعلیم داده شوند. بزرگ‌ترین 
تآثیر روی افرادی که اعزام شده بودند با خروج مکانیزم نظامی برای اشغالگر 
بوده جایی‌که این افراد کلیدهای دانشگاه‌ها و اداراتی را که به شدت فرهنگی 
بودند به دست غربی‌ها دادند و آن‌ها توانستند ذاتَقة غربی را بر همه چیز 
تحمیل کنند بعد از آن که توانستند منصب‌های تأثیرگذار را از آن خود کنند و در 
نتیجه نسلی پرورش دادند که خوانش خود از فکر و فرهنگ و تاریخ را از تفکر 
غربی و ادبیات و تاریخ غرب گرفتند تا جایی که طه حسین که یکی از 
مهم‌ترین شخصیت‌های تأثیرگذار در جامعةٌ مصری است - در خاتمه پایان‌نامة 
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دکترای خود که در دانشگاه سوربن از آن دفاع کرد گفته است که عثمانی‌ها 
دلیل اصلی رکود فکری عقل مصری در دهه‌های اخیر بوده‌انده بنابراین «مصر 
خوابید در حالی که اروپا گام‌های بزرگی برداشت و جز با تأثیرپذیری از ناپلتون 
بناپارت کبیر از اين خواب (غفلت) بیدار نشد؛" پس قیام کرد و با اروپایی‌هایی 
که اساتید آن‌ها شده بودند» ارتباط برقرار کردند. من کاملا ایمان دارم که تأثیر 
اروپا و در رآس آن فرانسه دوباره نیرو و حاصلخیزی تفکر گذشتة مصر را به 
آن‌ها بازخواهد گرداند.»" و این حالتی از درهم‌شکستگی روحی شدید است تا 
جاییکه اشغال نظامی مجرمانه را به حملةٌ مبارک توصیف می‌کند و به تهاجم 
هک ردان کاس ک ان مسا ی ۱ 
عقب‌افتادگی قرن‌های گذشته نهفته است. 


". پایان‌نامة وی از لحاظ علمی بسیار بی‌ارزش بود و برای همین تقریبا هیچکدام از 
دانشمندان جهان عرب در هنگام بررسی آرای ابن خلدون به آن توجهی نشان نداده‌اند با 
وجود این که در همان ابتدا به عربی ترجمه شد. شاید ارفاق غیرموجه دلیلی بود که به طه 
حسین مدرک دکترا داده شد. پایان‌نامه او کم‌حجم بود (۱۶۵ صفحه در نسخة ترجمه عربی 
آن. هیچ عیبی در کم‌حجم بودن آن نیست اگر همراه با ابداع و بحث و بررسی باشد.) منابع 
کمی داشت (۲۱ منبع» و بسیاری از این منابع» مقالات بودند و این امکان برای دانشجو 
وجود ندارد که بتواند با این تعداد مقالات به کل موضوع احاطه پیدا کند.) تفکر و نقد و 
تحلیل در آن ضعیف و کم بود. علاوه بر این در مقدمة آن با گفتن این حرف که او نابینا و 
غریب است. به نوعی گدایی نمره کرده است و این خلاف عرف دانشگاهی است که اسلوب 
گدایی در نوشتن بررسی‌های علمی را به شدت رد می‌کند به خصوص که قرار باشد صاحب 
آن به وسیلة آن به درجة علمی دست یابد. 

". سبک بیان در نسخة اصلی پایان‌نامه به زبان فرانسوی. 

"ماجمححمظ 0 ممتات0ع:6] 08 عوبه‌تحعط عمصعسالصد1 تا90" عين نوشتة خطی آن 
در زبان فرانسوی ص: ۲۲۸. 

۳ . طه حسین, فلسفة ابن خلدون الاجتماعية» تحلیل و نقد» تعریب: محمد عنان» مصر 
مطبعة الاعتماده ۱۳۴۳- ۱۹۲۵ م» ص ۱۶۵. 
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سیستم‌های سکولار عربی 

اشغالگران متوجه شدند که تغییر اجباری مستقیم نمی‌تواند یک جهان 
سکولار پایدار ایجاد کند و برای همین به قراردادن افرادی که به عنوان 
جاسوس آن‌ها ساخته شده بودنده به حکمرانی کشور تعیین کردند و شرط 
حمایت از منصب‌های حکومتی آن‌ها از بین بردن شرع از دولت یا محافظت از 
عدم شیوع دوبارة آن بخش از شرع بود که در آغاز اشغال تعطیل شده بود و 
توانمندسازی سکولاریسم در همه وجود ادارة حکومت و حکمرانی بود. 

ملیت‌گرایی عربی 

علی‌رغم آن چیزی که بعضی از نویسندگان مسلمانی که بین غرب و عرب 
تلفیق ایجاد کرده‌اند. در مورد عدم تعارض اسلام و دعوت به ملی‌گرایی عربی 
بیان کرده‌اند آما حقیقت تاربخی نشان می‌دهد که تکبر و خودبزرگ‌بینی 
جاهلی قومیت عربی چیزی جز مرکبی راهوار برالی مسیحیان عرب نبود که با 
آن علیه حکومت اسلامی عثمانی‌ها شورش کردنده سپس این فریب با توجه 
فرانسوی‌ها به اهمیت استفاده از دعوت به قومیت و ملی‌گرایی عربی با روش 
کاملا برعکس, بسیار پررنگ‌تر شد. اروپایی‌ها سعی کردند به زنده‌کردن میرأث 
جاهلی در منطقه تشویق کنند و روش آن‌ها به این صورت بود که حمایت مالی 
و لوجستیکی به عرب می‌کردند و حتی کرسی‌های دانشگاهی برای تدریس 
زبان‌های بعضی از این قومیت‌هایی ایجاد کردند که زبان مرده به حساب 
می‌آمدند مانند زبان آمازیفی که از همان ظهور اسلام به عنوان یک زبان مرده 
محسوب می‌شد و چیزی از خود در زمينة معرفت‌شناختی به جای نگذاشت. 
بنابراین دعوت به قومیت‌گرایی کردی آمازیغی و آشوری ظهور یافت و ارتباط 
دادن آن دعوت‌ها با جنگ علیه اسلام به این اعتبار که به تاریخ قبل از اسلام 
افتخار می‌کردند بسیار ضروری بود. و بر ادعای این که جنگ‌های اسلامی اثر 
منفی بر ريشة ملی‌گرایی آن‌ها داشته است تاکید می‌کردند. 





قومیت و ملی‌گرایی عربی که به عنوان یک میخ تیز بر پیکرة دولت 
چرا که ارتباط خونی به خودی خود سبب وحدت فکری نمی‌شود و برای همین 
افرادی که عرب‌شده بودند» سعی کردند این ظرف ر با تن فکر ضد اسلامی 
پر کنند. پس سکولاریسم به این اعتبار که مبداً و اساس است و سوسیالیست 
به اين اعتبار که یک پروژه است برای آنچه که دعوای طولانی بین کمپین 
دعوت اسلامی و قومیت گرایی عربی ایجاد کرد و نتیجة آن نوشتن قوانینی بود 
که دعوتی را که به از سرگیری زندگی اسلامی منجر می‌شد» مجرمانه اعلام 
کرد و مجازات آن در بیش‌تر کشورها اعدام در میدان‌های عمومی است. 


مطلب چهارم: دشمنی سکولاریسم با دینداری امت 

صادرات سکولاریسم به جهان اسلام یکی از ضرورت‌های اصلی 
ذوب‌شدگی و یا زانوزدن و تحول کشورهای مسلمانان از املاک پدری آن‌ها به 
مزرعه‌ای برای مردان سفیدپوستی بود تا ساکنان این کشورها در آن‌ها مانند 
برده برای دست‌یابی به لقمه‌ای آن در آن فعالیت کنند. اشغالگر سیطرة اجباری 
سکولاریسم را با فراهم کردن چند وسیله برای گسترش آن ادامه داد که از 
جملة این وسایل تحمیل یک فضای فرهنگی بود که جز از طرف یک تفکر 
کشورهای مسلمانان را به گردن آن می‌انداختند. 

با گذشت دهه‌هاء همه سیستم‌ها و نظام‌های اسلامی با شدت و ضعف سکولار 
شدند. در بعضی از کشورها از جمله با دین در همه زمینه‌های آن و با بدترین 
وسایل سوزاننده و خفه کننده مخالفت شد. در بعضی دیگر دین در خود قوزکرده و 
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به انزوا رفت تا در گوشه‌ای از حال و احوال شخصی افراد و بعضی از مظاهر زندگی 
که خالی از معنا و مفهوم بوده و هیمنة آثرگذاری در زندگی افراد نداشتنده خلاصه 
شود. در این حالت دست‌آورد امت چیزی جز ویرانی نبود و از این هجوم فکری و 
فرهنگی که مخالف و سرکوبگر بود چیزی جز جهنم سود نبردند. 

شریعت اسلامی هدف اول مبارزة سکولاریسم بود. چرا که سکولاریسم به 
صورت عملی هر نوع تئوریزه کردن سرد را رد می‌کرد. این امر به الغای 
خلافت در شهر آستانه منجر شد که به عنوان بزرگ‌ترین ضربه بر پیکرة 
شریعت اسلامی فرود آمد و اثرات آن در جهان عرب در ابتدا با لغو مرجعیت 
لاه اشکای له که یلام به وان مرجمت کن کسشانان و ار لسیاظ 
سیاسی دور هم جمع می‌کند» رد کردند. در مدتی نزدیک به آن لغو دادگاه‌های 
شرعی آغاز شد و بسیاری از باب‌های شریعت را حذف و امور قانونگذاری را 
جایگزین آن کردند که به نوعی مبانی قانونی وارداتی از غرب بودند و بعد از 
آن تعداد زیادی از قوانین را ایجاد کردند که به قطعیات شریعت در زمینه‌های 
قانونی آسیب وارد می‌کردنده به این قوانین اضافه کردند تا شریعت تنها به 
عنوان یکی از مصادر مادی یا تاریخی قانون محصور شود. برای تثبیت رضایت 
و همجواری ملت با تعطیل کردن احکام شریعت. چاره‌ای نبود جز این‌که 
مفاهیم فردی و جمعی را دوباره برگردانند و نوعی شکاف و اختلاف بین دین 
بای آعتیار که شعاو انس ورین کارا ‌هایی کهنن هی شوه ام یک وف و 
بین دیدگاه و روش از طرف دیگر, ایجاد کردند. هوش و آگاهی که پشت ایجاد 
این شکاف وجود داشت در نزد افراد سکولاری که این نقشه را کشیده بودند» 
بسیار قوی بوده چرا که این امر برای محکم کردن میخ‌های نظام سکولار در 
موسسات قانونی و نهادهایی که حافظ منافع مردم بوده و در جامعه تأثیر زیادی 
داشتنده ضروری بود. بر همین اساس» جنگ در جریان دعوت اسلامی» مسیری 
عقیدتی واضح و آشکار در پیش گرفت. 
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سکولاریسم‌ها توانستند به بزرگ‌ترین خواسته‌های خود که برپایی جامعه‌ای با 
حکم در نظر گرفتند و این آمور را طبیعی جلوه می‌داد و دعوت به برپایی شریعت را 
خروج از امر مالوف و عرف جامعه در نظر می‌گرفت و نوعی پایه‌ریزی یک عمل 
حزبی اجتهادی برای گروهی از افراطگرایان يا کسانی به حساب می‌آورد که در 
ی مان ود ار وم ی ال ها دای اس سوام تلایا 
بود. و این چنین بود که شریعت اسلامی غربت خود را در فهم و آگاهی امت 

سیستم‌های سکولاریسم برای اين‌که به حالتی از تعادل برسند به حمایت 
افراط گرایان سکولار پرداخت تا آن‌ها راه را برای دورکردن اسلام از هم جنبه‌های 
زندگی بشر دور کننده سپس با افراد دعوت‌کننده بر سر از سرگیری زندگی اسلامی 
در بعضی از دست‌آوردهای قانون‌گذاری ظاهری مانند مجازات برای کسانی که در 
ماه رمضان روزه‌خواری می‌کنند» و نیز جلوگیری از تجاوز ظاهری به مظاهر 
دینداری چون پیامبر و قرآن مکتوب. از آنچه که جریان دعوت را از اصل آن که 


به وضع بعضی از قوانین حاشیه‌ای در باب واقعیت زندگی مردم مشغول کردند. 


مطلب پنجم: دست‌مایة پروژة سکولاریسم در تونس از زمان 
بورقیبه تا ابن علی 

تونس نمونه‌ای نادر از همگونی و همجنسی افراد در یک کشور است؛ به 
گونه‌ای که تعدد اجناس مختلف بشری و تعدد ادیان و مذاهب در آن مطرح 
نیست. بلکه به عنوان یک کشوری شناخته می‌شود که همة ساکنان آن عرب 
و از اهل تسنن هستند و هیچ تفاوتی بین آن‌ها مطرح نیست. این کشور دارای 





ذخایر و ثروت‌های طبیعی زیادی است که نیاز مردم را برطرف می‌کند. بزرگ‌تر 
از این ثروت‌های طبیعی» ثروت نیروهای انسانی است که به مردم این امکان را 
می‌دهد تا با توجه به نسبت درصدی تراکم جمعیت به وسعت خاک این کشور 
انقلاب اقتصادی را سامان دهند و به ثروت و رفاه مادی برسند. علاوه بر این 
این کشور از میراث معرفتی اصیلی برخوردار است که به مردم این امکان را 
می‌دهد تا با استفاده از آن‌هاء بندهای عقب‌ماندگی را از پای خود جدا کرده و با 
عصر جدید همراهی کند. بر همین اساس» این کشور بهترین نمونه برای 
راستی آزمایی وعده‌های پوشالی سکولاریسم در فراهم کردن بهشت جاودانی 
است که آن را به طرفداران خود وعده داده‌اند. 

همزمان با شروع اشغال فرانسه در قرن ۱۵ و در خاک تونس» شکاف 
هویش در این کقنوز کف تا قیل از آن خزدین اسلام وا تن تفت آفازست. 
ما تخس بان قریب ورگ بر دویشت بازرشته دز عتین اننتقاال آم 
کشور در سال ۱۹۵۶ میلادی صورت گرفت. جایی که فرانسه با استفاده از 
انتساب بورقیبه" به ریاست جمهوری تونس, آن بخش از خواسته‌های خود را 
که از طریق اشغال نظامی نتوانسته بود محقق کند. به راحتی به دست آورد. 

بورقیبه تلاشی برای بازگرداندن تونس به مهد اولیه و سنتی آن نکرد و 
بزرگ‌ترین دستاورد وی تخریب مسجد جامع الزیتونه بود که به عنوان پناهگاه 
محکم هویتی کشور محسوب می‌شد و نیز لغو امور اوقاف و قوة قضائیه» و در 


. حبیب بورقیبه (۱۹۰۳- ۲۰۰۰ م): اولین رئیس جمهور تونس بعد از استفلال این کشور و پایان 
دورة حکومت بیگ‌های تونس بود. در رشتة حقوق از دانشگاه پاریس فارغ التحصیل شد. حزب 
قانون اساسی جدید را پایه‌گذاری کرد که بعدها به حزب سوسیالیست قانون اساسی تغییر بافت. از 
دوستان قدیمی خود مانند صالح بن یوسف کمی بعد از استقلال کشور جدا شد و حکومت را برای 
خود دایم العمر دانست. از همان ابتدای استقلال تا سال ۱۹۸۷ که نخست وزیرش» زین العابدین 
علی» علیه او انقلاب کرد بر تونس حکومت کرد. 

احمد العلاونة ذیل الاعلام» ۴۶/۲ 








۲ / سکولاريسيم» طاعون عصر 
انتشار مجلة «احوال شخصیه» که به دلیل شورش آن علیه حاکمیت شریعت 
در زمینة ازدواج و طلاق و فرزندخواندگی یک حالت نادر در جهان اسلام بود. 
رکورد زد. همه این موارد سبب ایجاد شکاف بزرگی در دو واقعیت جامعه شد: 
واقعیت قانونی و واقعیت فکری. بی‌پروایی و بی‌حیایی بورقیبه در هتاکی به 
اعتقادات مردم تا جایی پیش رفت که در ماه رمضان با جامی پر از آب در بین 
مردم رفت و آن‌ها را به افطار کردن (شکستن روزه) دعوت کرد؛ چرا که تصور 
وی بر این بود که روزه. کار تولید را مختل می‌کند!! 

حاکمیب اسلا به کلی از مدیریت امور مردم و حفظ منافع آن‌ها در زمان 
جانشین خلع‌شده او به دور ماند» به گونه‌ای که دینداری یک تهمت محرمانه 
محسوب می‌شد و درگوشی حرف‌زدن در مورد پاییندی به شریعته 
«بی‌پروایی» و حتی نوعی «خودکشی» محسوب می‌شد. همه این موارد نوعی 
پمپاژ اطلاعات پی در پی را به دنبال داشت که تلاش می‌کرد در عقل مردم 
رسوخ کرده و اين فریب بزرگ را که تونس توانسته با استفاده از هوش بورقیبه 


از پورقیبه نشان دهند اما در نهایت مجبور شدند - با این که تمایلی نداشتند - او را بدنام کنند. از 
آن جمله نويسندة کناب ابورقيبة والاسلام: الزعامة والامامة» (۲۰۰۴ م) تلاش کرد تا 
موضع‌گیری منفی بورقیبه در برابر آمور ثابت دین و فریب وی در میراث امت را از او نفی کند ولی 
نفی آن‌ها بود را به اثبات رساند. در اين کتاب وی بورقیبه را در نحوة رفتار با اسالام به ماکیاولیسم 
توصیف کرد و اعتراف کرد که در استفاده از متون خودرأی بوده و به تناقض رفتاری خود در 
موضعگیری در برابر شرع اهمیت نمی‌داد. در اين میان» ظریف‌ترین نکته سعی وی برای نفی 
سکولاریسم از بورقیبه بود که به عنوان ماهیت و اساس ساختار فکری وی و قلب پروژة 
سیاسی‌اش محسوب می‌شد. با این وجود این نوبسنده به رح نشانه‌های کنارگذاشتن شرع از 
حاکمیت کشور آشاره کرده است. ن. ک: به مصاحبةً حضوری با نویسنده: 

۱۱۱۷۱۱۷ ۰۸۵۱۵۵1۵۵11۴8۰00 ۱۵27 





رهایی یافته و بعد از یک جهش معرفت‌شناختی که آن را به ایدئولوژی 
کشورهای سکولار و پیشرفتة غربی ربط می‌داده جزتی از خاک اروپا شود. 
پیش رفت که مردم - حقیقتا با به شکل اغراق‌آمیز- چنین توهم‌زده شدند که 
اگر بورقیبه نبود آموزش وارد تونس نمی‌شد و اين‌که دو سیستم آموزش و 
فرهنگ در تونس قبل از این‌که شرق را به شگفتی بیاوره غرب را شسگفت‌زده 
کرد. بدترین نوع تبلیغات در آن مدت. انتشار فریب «آزادی زن» و گفتن این 
سخن بود که نمونة تونسی آن یک نمونة والا را در آزادی حقوق زن به جهان 
اسلام ارائه داد. به دور از بازاریابی‌هایی که مکانیزم تبلیغی و رسانه‌ای بورقیبه و 
داشت آشکار شد و نشان داد که جز یک محصول تلخ در همه زمینه‌های 
چنگال‌های خود را صیقل داده و هر نوع خواب و رژیایی که پایین‌ترین سطح 
توقعات یک فرد مسلمان را چه در زمينة زندگی دنیوی و چه در زمينة امور 
مربوط به آخرت وی برآورده کل از هم شکافته است. 
زمینه اقتصادی 


در آن دروه تونس از منظر اقتصادی به عنوان یک مزرعه محسوب می‌شد 
این کشور بسیار زیاد بودند اما مجالی برای تولید و نوآوری در آن وجود نداشت. 
در این حالت» بدهی‌های کشور افزايیش یافته و وابسته به کمک‌های مشروط 
دو تجربةٌ سوسیالیسم هم‌پیمان بورقیبه و سرمایه‌داری بورقیبه و بن علی به 





۴ / سکولاريسيم» طاعون عصر 

در زمینة فرهنگی 

در این دوره هیچ حرکت و جنبش فرهنگی که از درون هویت ثانی این کشور 
برخاسته باشده صورت نگرفت بلکه هر نوع تفکر حاکم بر کشور وارداتی و 
بسته‌بندی شده بود. تفکر وارداتی به درجه‌ای از فقر فرهنگی رسیده بود که 
نویسندگان به تحریک احساسات مسلمانان که از ترس سیطرةٌ سرکوب گرانة 
سکولاریسم در درون خود خاموش کرده بودند. برخاستند. در نتيحة این تفکرات 
که لواط در اسلام حرام نیست" و نیز چنین می‌پنداشتند که پیامبر بل بعد از 
آن که از بزرگان سریانی علم آموخت قرآن را از جانب خود پدید آور" و اين‌که 
سنت نبوی صرفاً یک دروغ‌پردازی است که توسط نسل‌های مسلمانان جعل شده 
است؛ و این که لازم است که اسلام از بحث‌های حلال و حرام " و سایر بحث‌هایی 
که به ابتذال فکری و کلامی می‌انجامد خود را رها سازده در نتیجه نفوذ پایگاه‌های 
فکری مارکسیستی همچنان در دانشگاه ادامه یافت و دست نوگرایان و طرفداران 
چیزی جز رسوخ نوعی عقب‌افتادگی معرفتی به همراه نداشت. دانشگاه‌های این 
کشور با فقر فرهنگی روبه‌رو شدند و هیچ حرکت علمی فعالی در آن رخ نداد. 
در نقطه مقابل آن. سکولارها و خصوصا نوگرایان منبرهای علمی را در اختیار 
گرفتند تا به بزرگنمایی دارایی‌ها و توانایی‌های خود بپردازند بدون آن که در 


واقعیت چیزی از آن قابل مشاهده ناشند: بر همین اساس: تونس در این برهه از 


ا.ن.ک: لفة یوسفه حيرة مسلمة: فی‌المیراث والزواج والجنسية المثلیق تونس دارسحر ۲۰۰۸ م. 
".ن. ک: هشام جعیط تاريخية الاعوة المحمدية فی مکة. در کتاب خود «هل القرآن الکریم 
مقتبس من کتب الیهود والتصاری» دار البصائر ۱ ۳۰ م ص: ۳۳- ۳۹۷۲« به آن پاسخ داده‌ایم. 
۳ ن. ک: مولفات عبدالمجید الشرفی. در کتاب خود «جهالات وأضالیل: نقض افتراءات 
عبدالمجید الشرفی علی السنة النبوية» دار البصائر ۲۰۱۲ م. به آن پاسخ داده‌ايم. 





فصل دوم: حقيقت واقعی سکولاریسم / ۱۷۵ 
زمان تخر تالیة معارف اسلامن سم قایل ذکری تذاشته است: در تحالی که فیل 
از اعلان استقلال آن, تألیفات بسیار نادری برای امت اسلامی پدید آورده بوده 
مانند کتاب‌های امام علامه محمد طاهر ابن عاشور. 

تونس در زمان اشغال نظامی فرانسه» از مرحله پیشتازی در نشر فرهنگ 
اصیل (عربی)» برای دست‌یابی به رتبه‌های آخر علمی و فرهنگی در دورة 
اشغال سراسر مسلح با شمشیر سکولاریسم به رقابت پرداخت." 

شاید بارزترین ویژگی گروه‌های سکولار در کشور تونس که آن را از دیگر 
کشورهای عربی متمایز می‌کرد. علاوه بر افراط گرایی عقیدتی آن‌ها؛ تمایل زباد 
آن‌ها به استفاده از فحش‌های ناموسی (به کاربردن اسم دستگاه تناسلی در کللام) 
بود به این صورت که هرگاه استفاده از دلیل و برهان برای آن‌ها دشوار می‌شد و 
در عرص بحث‌های علمی به مشکل برمی‌خوردند و ادعاهاء توجیهات و داده‌های 
در دسترس آن‌ها پوچ و واهی به نظر می‌آمد به این نوع گفتار پناه می‌بردند. این 
نوع گفتار باعث آزردگی شده و معمولا - جز در موارد نادر - توسط زنان و در 


. محمد طاهر ابن عاشور (۱۲۹۶- ۱۳۹۳ ه/ ۱۸۷۹- ۱۹۷۳ م): امام مفسر فقیه» مقاصداندیش 
و زبان‌شناس بود. وی رئیس مفتی‌های مالکی در تونس و شیخ مسجد جامع زیتونیه و شعبه‌های 
آن در تونس بود. در سال ۱۹۳۲ به عنوان شیخ مالکی در جهان اسلام تعیین شد. از اعضای 
«آمجه‌سین امربین» (تحادیه عرب) در دمشق و قاهره بود. از تلیفات وی: تفسیر لتحریر 
والتنویر» و «مقاصد الشريعة الاسلامیة» و صول النظام الاجتماعی فی الاسلام» اشاره کرد. 
الزرکلی, الاعلام» ۱۷۴/۶- ۱۷۵. 

". در روزنامة الشروق تونسی» شماره ۷ دسامبر ۲۰۱۳ آمده است: در یک بررسی بین‌المللی 
مشخص شده است که آموزش ما در تونس در مرتبة آخر قرار گرفته است: آموزش در 
تونس... به سمت عقب‌گرد»: طرح بین‌المللی بررسی دست‌آوردهای دانش‌آموزان (215) با 
تکیه بر شاخص‌های زبادی چون ارزش گذاری و مقايسة توانمندی سیستم‌های آموزشی 
کشورها و نیز میزان توانمندی‌های دانش‌آموزان در ميادین علمی به بررسی پرداختند. رتبة 
تونس در بین ۶۵ کشور, در میان پنج کشور آخر قرار گرفت. 





کوچه و بازار مورد استفاده قرار می‌گرفت و غیرممکن بود که یک فرد آگاه به 
معانی آن‌هاء اين نوع گفتار را بر زبان آورد. اگر این نوع گفتار بی‌ادبانه نتیجه 
نمی‌داده سکولارها در هنگام صحبت با دشمنان خود به زبان هراس‌افکنی پناه برده 
و آن‌ها را ظالم زورگو و ستمگر توصیف می‌کردند» و راهی برای تبادل اندیشه با 
آن‌ها باقی نمی‌ماند و این بعد از آن بود که کلام را بين ابتذال «لغات ناپسند» و 
حربة تهوبل و هراس‌افکنی محاصره می‌کردنده به گونهای که اگر از کلمات زشت 
نجات پیدا می‌کردی, از فریاد هراس‌افکنی نجات پیدا نمی‌کردی! 

زمینة آموزشی 

نظام سیاسی حاکم در تونس. دانشگاه‌ها را به غربزده‌های افراطی سپرده 
ادبیات (در پایتخت) که محلی برای تجمع سران مکتب نوگرایی بود در سال 
۳ در بین دانشگاه‌های آفریقا بعد از تعداد زیادی از دانشگاه‌های کشورهای 
فقیری چون سومالی" قرار گرفت که جنگ آن‌ها را غارت کرده بوده و رتبة ۷۰ 
را کسب کرد. این دانشگاه به عنوان اولین دانشگاه تونسی در این رتبه‌بندی بود 
وتقیة دانشگاه‌ها بعق از آق قرار تاشتد با این وود سیارش از اسانیه ان 
دانشگاه این توهم را به دانشجویان خود القا می‌کردند که آن‌ها قادر خواهند 
بود از سرعت زمان پیشی گرفته و همه نظام‌های سنتی (نادانی و واپس‌گرایی 
موجود در بقيةٌ کشورهای اسلامی) را پشت سر گذاشته و با وجود اين‌که در 
غربی ملحق شوند. 


5/8/2013(۰ 64 متام لمعتتضمما عمط 1 








قضیه زن 

آمارگیری‌های تونس به شدت فاجعة بزرگ موجود در این کشور را برملا 
حقوق زنان را رعایت کند و با آن‌ها با انصاف برخورد کند بلکه تونس را در مرتبة 
اول کشورهای عربی و مرتبةً چهارم جهان در درصد طلاق سالانه قرار داد" و 
درصد دخترانی که ازدواج نکردند ۶۰ درصد از کل زنان این کشور بود." روحبة 
درگیری بین زن و مرد به شدت افزایش یافت و درگیری جنسیتی شکل گرفت. 
علاوه بر این در سطح جامعه پدیده‌های غیرمعمولی مانند پدیدةٌ مصرف مواد مخدر 
توسط دختران جوان" و نیز سرکوب‌کردن هم انرژی زنانی که در مسیر و 
ری ی سم رک اش وید عاشیه ولآ وی یرب توس 
بی‌حبایی تبلیغی همراه شد که سعی داشت مردم را قانع کند که زن تونسی آنجه را 
که زنان دیگر جوامع محقق ساخته‌انده به دست آورده است. 


. آمار درصد طلاق و جزئیات این آمارگیری در ضمن یک تحقیقی که وزارت امور زنان و خانوادة 
تونس آن را انجام داده و در روزنامة الصباح این کشور در تاریخ ۲۰۰۹/۸/۸ منتشر شده است. 

۴ گزارش «الدیوان الوطنی للاْسرة و العمران البشری» (دفتر ملی خانواده و توسعه انسانی) 
در تونس به عنوان یک موّسسة رسمی در زمينة آمور خانواده به این نکته اشاره کرده است 
که «تعداد زنان محرد بیش از ۲۲۵۰۰۰۰ زن از محموع حدود ۴۹۰۰۰۰۰ زن در این کشور 
است که در مقایسه با سال ۱۹۹۴ که تعداد زنان محرد حدود ۹٩٩۰‏ هزار نفر بوده بسیار بالا 
است. همچنین تعداد دخترانی که سن ازدواج آن‌ها گذشته بود به بالاترین میزان خود در 
بین تعداد زنان در عمر باروری (۲۵- ۲۴ سال) رسید. این گزارش در عين حال نسبت به بالا 
رفتن میانگین سن ازدواج و تأثیرات منفی آن بر میزان باروری هشدار داد. پایگاه الکترونیکی 
کانال العربیه روز دوشنبه ۱۵ شعبان ۱۴۳۴ هجری مصادف با ۲۴ ژوئیه ۲۰۱۳ اعلام کرد که 
بیش از یک میلیون پیردختر در تونس وجود دارد. 

". داده‌های آماری جدید نشان داده است که در میان ۵۶ درصد از نوجوانانی که به مصرف مواد 
مخدر موسوم به حشیش تونسی معتاد بودنده بین ۵ درصد تا ۱۰ درصد از آن‌هاء دختران بودند. 
صحيفة العرب» یک‌شنبه ۶ اکتبر | تشرین الاول ۲۰۱۳ شمارة ٩۳۴۲‏ 








هویت (ملی) 

در یک مطالعة تجربی که توسط موسسة شرق‌شناسی آمریکا و فعال در 
زمينة بررسی تحولات آرزشی در خاورمیانه در اواخر سال ۲۰۱۳ میلادی منتشر 
شده و به مقايسة آزادی‌های دینی و ارزشی و سیاسی تونس با ۶ کشور دیگر 
(عربستان» پاکستان» عراق» مصر, لبنان و ترکیه)" یعنی بعد از انقلاب بیداری 
اسلامی که به براندازی حکومت ابن علی منجر شد. نشان داد که یک 
موضع گیری جمعی با گرایش منفی نسبت به برپایی شریعت و هر آنچه مرتبط 
به ارزش‌های آن است در آن شکل گرفت: 

- تنها ۱۸ 6 از مفتی‌های تونس به این باور معتقدند که شریعت مسللة 
مهم و سودمند برای کشور است. 

تنها ۱۶ ۶ از مردم تونس برپایی شریعت اسلامی را مهم‌ترین وسیله 
برای خروج از وضعیت عقب‌ماندگی کشور به حساب می‌آورند. 

- تنها ۱۳ ۶ از مردم به این باور معتقد بودند که حکومت خوب همان 
حکومتی است که تنها به وسیلة احکام شرعی اداره می‌شود. 

تنها ۲۰ ۸ از مردم حکومتی را انتخاب کردند که با شریعت موافق باشد 
در مقابل ۸۸۰ از آن‌هابه حکومتی معتقدند که بر اساس اختبارات و 
آزادی‌های مردم به پیش می‌رود. 

- ۲۲ از مردم معنقد بودند که وضعیت مردم زمانی بهتر می‌شود که دین از 
سیاست جدا شود و ۵۰ 6 نیز به شدت با آن موافق بودند که در مجموع ۷۲ / 
جداسازی این دو را انتخاب کرده و این در حالی است که تنها ٩‏ // در پاکستان با 
این قضیه موافق بودند. 

- ۲۳ / پذیرفتند که آزادی بیان در کشور حکمفرما باشد حتی اگر این 
آزادی بیان مخالف عقيدةٌ دینی آن‌ها باشد. 


سند آن در سایت زیر موجود است: 
۴ 118۴21 _ه1ونصنه/حمرصص /فع2/11 5۰۵۲ 0://۲۵۲)ظ 








فصل دوم: حقیقت واقعی سکولاریسم / ۱۷۹ 
- ۵۶ / عقیده داشتند که زنان باید همان‌طور که دوست دارند لباس 
بپوشند و این درصد در بین هفت کشور عربی ذکر شده بالاترین درصد است و 
رصان اوآ 
هفکن اس این فرضه تساک آین مان زاتمم قواییه آیعاد ند 
که نوعی نفرت عمومی نسبت به وابستگی عاطفی به اسلام شکل گرفته است. در 
هنن که دوه اب تکوم ای ره ۳ 
از مردم معتقدند که آن‌ها اول تونسی هستند و بعد از آن مسلمان محسوب 
می‌شوند در حالی که ۵٩‏ / از مردم معتقدند که پیش از این که تونسی باشنده 
مسلمانند و این نشان می‌دهد که درصد بیش‌تری از مردم تونس» هوبت دینی خود 
رز زاش کی مان خر حطري دم ای نی ماه کسام نک ها امست 
چرا که در این کشور ۸۴ / مردم معتقدند که توطئه‌هایی علیه مسلمانان شکل 
گرفته است و ۷۳ ۸ نیز معتقدند که تهاجم فرهنگی غرب برای اسلام خطرناک 
است. این عقیده به شکلی آشاره به معانی وابستگی هویتی جماعت بزرگ عقیدتی 
و جداسازی آن‌ها به شکل مبدآیی دارد. 
ما باید در برابر این آمر چه کار کنیم؟ چیزی که از این تعارض بین موضح 
نسبت به شریعت از یک سو و موضع کلی نسبت به وابستگی به هویت اسلامی از 
سوی دیگر به نظر می‌رسد این است که تجربة سکولاربسم در تونس نتوانست 
مردم را به صورت کلی دوستدار و همراه غرب کند (فرنکفونی» در حالی‌که این 
ام خواسته‌ای بود که سکولاریسم به شدت بر آن پافشاری می‌کرد و به آن چشسم 
دوخته بود. آما در عبن حال. سکولاربسم در این کشور نوعی روحيه بیگانگی 
غیرارادی از هویت در میان مردم ایجاد کرد که می‌توانی از آن به «سرگردانی 
هویت» یاد کنی که در نزد اکثریت مردم وجود داشت و دلایل تاریخی آشسکاری 
برای آن وجود دارد خصوصا در دورةٌ پوست‌اندازی بورقیبی که به سرشاخه‌های 
هویت دینی در شریعت و جربان دعوت و همچنین بنیان و ساختار شریعت 
اسلامی ضربه وارد کرد. 
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در جامعه‌ای مثل تونس که نوعی شکاف دشوار بین انتساب به اسلام و 
وابستگی به اصول آن تجربه کرد هیچ عذری برای دعوتگران اسلامی وجود ندارد 
اگر به حقيقت و واقعیت موجود توجه نکند و میزان ایرادهای موجود در آن را 
بررسی نکند تا از اين طریق دریابد که بنای آنچه سکولاربسم وبران کرده است 
جز در سای احبای معانی و مفاهیم اسلامی در درون (فرد) و در طولانی‌مدت 
امکان‌پذیر نخواهد بود. این آمر از طریق کشف و بررسی این معانی و تکاندن غبار 
تحریف و فربب از روی آن‌هاء و ترییت نسل جدیدی که توسط اژدهای 
سکولاربسم بلعیده نشده‌انده میسر خواهد شد چرا که از بین‌رفتن سرگردانی که 
دهه‌های طولانی همچنان در تونس ادامه داشت و بعد از دورة موسوم به استقلال» 
در دوره‌های بعد از استقلال تونس تومورهای سرطانی ایجاد کرد که به آگاهی 
نسل «مابعد استقلال» شکل و ساختار جدیدی داد. برای خروج از این گمراهی 
چاره‌ای نیست مگر این که نسل جدیدی شکل بگیرد که آگاهی آن از راه‌های حرام 
و گمراهی حاصل نشده باشدء اتتخاب راه حل‌های سریع به منظور همزیستی با این 
ورم و یا نادیده‌گرفتن آن چیزی جز سراب و فساد برای کشور حاصل نخواهد کرد. 





مبحث سوم 


«مابعد سکولار یسم» و بحران سکولار یسم 


اغلب بررسی‌های عربی از تجربه غربی در نزد مرحله سکولاریسم متوقف 
شده است» سکولاریسمی که سيطرة روحية مواج خود را بر بخش‌های مختلف 
زندگی مسلط ساخت. و به فریاد بسیاری از جامعه‌شناسان در غرب توجه‌ای 
نکرده اند مبنی بر اين که باید برای آمروزمان دوران «مابهد سکولاریسم» 
تاریخ‌گذاری کنیم. این که عبور به مرحله بعد سکولاربسم چگونه صورت 
گرفت؟ و بعد از سکولاریسم چه خواهد بود؟ 


مطلب اول: دین از منظر نوگرایی 

در اواخر قرن ۱۸ میلادی مفاهیم نوگرایی در غرب کم‌کم شکل گرفت. به 
فرهنگی غرب استوار شد و مفاهیم مربوط به خوانش تکاملی انسان که بر گفتار 
استوار بود انسان را از جهان سحر و خرافه در مهد بشری آن به پایان سفر وی و 
زمان درخشش عقل انتقال داد. 

در این مرحله کتاب‌های «آگوست کانت»" از مهم‌ترین و شاخص‌ترین 
پیشگامان اين تفکر تکاملی بود که آگاهی انسان را از مهد خرافه به نهایت تاریخ و 


۲. آگوست کانت (00۳16 عادداعنه۸) (۱۷۹۴- ۱۸۵۹ م): فیلسوف فرانسوی و پایه‌گذار فلسفةٌ 
مثبت گرایی بود. در کتابش: ۳05۷6 عناونانا۳ 06 صتعاوری» «دین انسانیت» را پایه‌گذاری 
کرد که معتقد بود انسان مرکز این دين است (۳/۱۸۸۲ مطمنع‌تاع؟ ۶ مت۳60102640). 
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همجوار با مرزهای انحصار عقلانی آگاهی بشری برده و آن را بر اساس آزادی 
سیاسی و اقتصادی و اجتماعی از دیوارهای دین تاریخ‌نگاری می‌کند. 

کانست شاریم ری زاس سا مره تسس رفس دا د یکی 
(601021006) ]1612) که همان دوران طفولت بشر است. جایی که انسان 
حوادت هستی و جهان را بر اساس ارواحی تفسیر می‌کرد که در اشیاء و طبیعت 
ساکن بودند و یا اينکه حوادث را به موجودات مافوق طبیصی (شرک) یا ببه 
خدای یگانه ربط می‌داد؛ دوم مرحلة متافیزیکی (0۹10۷6داعظ ]12ع۰)1 
اين مرحله» مرحلة نوپا در تاریخ آگاهی بشری استه به گونای که انسان را از 
تفسیر جهان بر پاية عوامل فوق طبیعی به سخن از نیروهای مجرد 
«ععاها205 10۳665 دع[» بی‌نیاز کرد - مانند مفهوم طبیعت در نگاه 
«اسپینوزا»" و مفهوم ماده در نگاه دیدروت اگرچه در این مرحله انديشه و 
آ که مش اتکی امن تاقشناها در خضاز ماه کیش سرد اف ما 
اما مرحلة آخر مرحلةٌ مثبت‌گرایی (لنا05 )هامآ) است که در آن «انسان به 
این درک می‌رسد که غیرممکن است بتواند مفاهیم مطلق را درک کند» در 
نتیجه از جست‌وجوی این مفاهیمی که ماورای اشیا قرار دارند 
(0تآ 00۱0۳0۷۲01) دست کشید و توجه خود را بر ظاهر اشیا یا همان 
قوانین ثابتی که بر آن‌ها حکم می‌کنند. معطوف و متمرکز کرد". 

مطالعة سکولاریسم به خوانش جبرگرایانه از وآقعیت بشر منجر می‌شود که 
جامعه را به امور حتمی برگرفته از تحول آگاهی وی در مورد خود و جهان 
منحصر می‌کند. کنار رفتن پرده‌های خرافه که در رأس آن‌ها دین قرار دارد و 


۲. باروخ اسپینوزا ٩010072‏ مات (۱۶۳۲- ۱۶۷۷ م): فیلسوف هلندی است. به اصالت 

وجود معتقد بود و کسانی که به این مفهوم معتقد بودنده آن را از کتاب‌های وی الهام گرفته 

بودند. از مهم‌ترین آثار وی: «رسالة فی اللاهوت والسیاسة» و «لاخلاق» است. 
00۵.985-0۰ ,۲۲۱۵500۵۳ 0۶ ۱۱۵۵1۵۵6012 مع160) تام جم)0۴٩‏ مط 1 


رتعتا206ظ :متیوط رعتقنومط منطممممانطم ع وسمی ,عنم عامنعنه ۷۵ 2 
.13-۰ ,1830 








دانشمندان بزرگ علوم اجتماعی در فرن:بیست بر آن تاکید کردند و گفتند دین 
چیزی جز آثری از اثرات واقعیت نیست. این مفهوم در کتاب‌های امیل دور کایم 
برای بازتاب نظام اجتماعی استفاده شده است. در حالی که در کتاب‌های ماکس 
روبه رشد به خارج از این جهان طرد می‌شود تا در «باغ جادوبی» جهان و در 
دورة ماقبل نوگرایی باقی بماند. بررسی دیگر جامعه‌شناسان مشهور حول دین 
در همین دو تفسیر منحصر شده است؛ به گونه‌ای که هیچ جایگاهی برای دین 
در جهان عقلگرا قائل نمی‌شوند؛ چرا که در نگاه آن‌ها دین در وضع 
بیمارگونه‌ای باقی مانده است. این ادراک که با خوشبینی به دنبال سقوط دین 
در چاه اسطوره‌شناسی مرده و بی‌روح بوده در جهان دانشگاهی غربی استوار 
شدء تا جایی که به عنوان یک اصل ثابت معرفتی غیر قابل نقد و غیر متزلزل 
مطرح شد. آثاری که بنیانگذاران علوم اجتماعی در جامعة دانشگاهی از خود به 
جای گذاشتند. به شکل عمیقی در اين تفکر اثرگذار بود جدای از این که این 
آثار در زمینةٌ سیاست بین المللی باشد و یا در زمينة علوم سیاسی بوده و یا به 
طور کلی مربوط به علوم سیاسی باشد. اهالی فرهنگ نیز به گفته‌های انقلابی 
و تند افرادی چون آنتونی والس رئیس انجمن اسطوره‌شناسی آمریکا ایمان 
آوردند. والس در یک سخنرانی در سال ۱۹۶۶ میلادی گفت که در جوامع 


جدید «آيندة تحول‌يافتة دی انقراض و نابودی است.»۲ 


اجطمان 106 مر ممنعتام؟۲ و معممادنم۳۵ متمطاطاننک عط1 ,عمط .۲ مموهم 1 
,۷۵۲۵ ۵۲۵۴۲00۲۵۲۷) عطع طا ومتاتاهم 0ج ممصمع یوم فیامتوتامک؟ صا" رهظ 
۳۲۵56 ۷0۲ ۱۱6۷ ۶ بولوه۲ نصا ماداه :وصدطاله بطه‌وزناطده .۲ مات .60 
19(۰. ,0۳1۵15 ۲۳6۵0۵۱021621 1 مر ر)0۵0) 10۳/12 رظ 00۱0160) .۵17 ,1990 
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کریستین اسمیت" ده ادعای تکرای واردشده در کتاب‌های جامعه‌شناسان را 
در زمينة موضع‌گیری در مورد موجودیت دین که همه آن‌ها منفی بوده است؛ 
به شکل زیر خلاصه کرده است: 

۱- علم و دین دو روش متفاوت برای کسب آگاهی و شناخت بوده که هر 
دو در دو زمينةً کاملا متفاوت به بررسی حقیقت می‌پر داز ند. ولی با این وجود» 
دین و علم دو منبع شناختی هستند که در تعارض با یکدیگر قرار داشته و به 
شدت با هم برخورد دارند. در درگیری برخاسته بین دين و علم» دین بازندة 
همیشگی آستد۲ 

- جامعه‌شناسی با وجود این که هنوز به تکامل نرسیده است. اما این 
است. ارائه بدهد.؟ 

۳- دین به جهان روحی و معنوی توجه دارد و بر همین اساس از دايرة نقد 
علوم اجتماعی خارج است اما در عین حال لازم است که دین را نیز جزو امور 

۴- ادیان جدید در مقایسه با ادیان اولیه یک مرحلةّ دینی پیشرفته محسوب 
می‌شوند. با این وجود همه این ادیان در حقیقت و ماهیت خود بر ترس از 


پدیده‌های طبیعی و جهل نسبت به دلایل آن‌ها شکل گرفته‌اند.* 


۲. کریستین اسمیت (طان۹ «عاونتط) استاد جامعه‌شناسی و رئیس مرکز بررسی دین و 
جامعه در دانشگاه نوتردام. وی به بیان اهمیت دین در خوانش جوامع غربی علاقه نشان داد. 
عط ما معنالصی هه مامععاما بههمح تصمتاتآمنم تقلنمعه قط۲ باتوی 2 
کلمت که وتوهتدرتا :عایابعظ عفن متامانام صهمتعصخض ۵۶ ممتاهمتملناهعو 
7۰ ,2003 ,۲۲685 

3. ]010.,, 1۰ 

4. 110... 6۰ 

۶ . ]010.,. ۰ 








۶- دین ادعا می‌کند که به پایبندی به تهذیب اخلاقی فرامی‌خوانده ولی در 
رد هیر کن آر سای لتاق سس رد رت 

۷- دین همواره به عنوان یک نیروی قدرتمند در زندگی اجتماعی بوده 
است» ولی تأثیر آن در جهان معاصر بسیار کمرنگ شده و نقش اجتماعی آن در 
زندگی شخصی افراد محدود شده است.۲ 

۸- دین از منظر تاریخی در سیاست و فرهنگ عمومی غرق شده و 
بنابراین در دنیای معاصر نیز این حق را دارد که نقش اجتماعی خود را در 
زندگی شخصی افراد خلاصه کند.؟ 

4- کلیسای جدید باید از تبلیغ آن‌چه را که به عنوان حقیقت به شمار 
تا به یک فرد والا و الگو تبدیل شود.٩‏ 

۰- دین نقش مهمی در اصلاحات اجتماعی دارد» امابااین وجود تا 
زمانی که خود را تسلیم علوم اجتماعی و هيمنة آن نکند» همچنان عنصری 
تهدیدآمیز و غیرمسوولانه باقی خواهد ماند. " 

این سخنان» یک قاعدة الحادی در فهم دین" بنیان نهاده و بر همین اساس 
داز در رگا مه اسان مره بارش فا نمی سوه که 
نمی‌کشد با پختگی عقل بشری درهم پیچیده خواهد شد. 


۰ ...1010 .1 
4 010.,0۰] .2 
۰ 010.,0۰] .3 
1010.1۰ 4 
,44ص 010] .5 
۰ 010.,0۰] .6 


۲ ن. ک: احمد خضر اعترافات علماء الاجتماع» عقم النظرية وقصور المنهج فی علم 
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«نهضت اروپا» یاری طلبید به این اعتبار که خوانش کنونی آن؛ پایانی بر 
تاریخ خوانش‌های علمی در زمينة موقعیت‌شناسی دین در جهان سیاست و 
جامعه و اقتصاد است... . اما انقلابی در بررسی‌های اجتماعی در درون جهان 
آکادیمیکی شکل می‌گرفت که متاثر از از خوانش‌های جدید و منفک از 
حاکمیت ایدتولوژی‌های الحادی بود که به نوعی باری بر عینیت مشاهدات 


علمی در زمينةٌ حضور دین در جوامع جدید بود. 


مطلب دوم: دین از منظر پسامدرنیسم 


تصور رایج در مورد مفهوم سکولاریسم آميخته با نوعی ایستایی است» به این 
سکولاربسم نهایت مسیر درگیری جهان و ماوراء الطبیعه در زمينةُ سازمان‌دهی 
ساختار سیاسی است که حاوی زندگی انسان بوده و مسیر وی ر به سمت روابط 
اجتماعی رهنمون می‌کند؛ جز این که اگر هيمنة از دست رفتة دین به آن 
بازگردانده شود و اثبات شود که بیش‌تر پایگاه‌هایی را که سکولارها گمان می‌کنند 
دين آن‌ها را در سای حکومت ادامه‌دار سکولاریسم و در عرص ماهیت و تحرک 
بشر از دست داده. همچنان در اختیار دین باقی مانده است. جامعه‌شناسان را ملزم 
خواهد کرد که از چهار منظر در مفهوم پوبای سکولاریسم تجدید نظر کنند: 

تأثیر دینی 
ایجاد شده است- نتوانست سيطرء کامل خود را در جهان اسلام و سایر ادیان 
شرقی (مانند تائوتیسم) و حتی ادیانی که در اروپای شرقی رواج دارند گسترش 
با حکومت دارد. 





فرضیه‌های نظریه 
عقلانی هرگز به لغو کامل دین در آمریکا منجر نمی‌شود بلکه سعی خواهد کرد 
که موسسات و فعالیت‌های دینی را به بازار آزاد دين و تعددگرایی مرتبط کند؛ 
یعنی جاپی که در گسترش عقاید و مراعات حقوق افراد و سایر خدمات رقابت 
پرحرارتی در جریان است. از مهم‌ترین نتایج این بررسی و حور در بحث این 
است که مدرنیسم به پویایی و تحرک فعالیت دینی و پرحجم شدن حضور آن 
خلال دو قرن ۱٩‏ و ۲۰ میلادی و نوسازی جوامع از طربق تحول روابط 
اجتماعی در سای سیستم‌های صنعتی متمدن و سرشار از روابط تولیدی - 
مصرفی, تاریخ اروپا را به وج سکولار بودن آن رهنمون خواهد کرد به این 
اعتبار که سکولاریسم اثر مکانیکی «نوگرایی و مدرنیته» است. در نتیحه 
سکولاریسم همان مکانیزم تغیبری است که انرژی آن از مدرنیته تأمین 
می‌شوده اما امروزه در اين ادعا به شکل فزاینده‌ای شک و تردید وجود دارد.! 

یافته‌های واقعی 

سخن گفتن از روند رو به رشد سکولاریسم در اروپا نادرست انستخ؟ چرا که 
کاتولیک دارند مانند استرالیا و اسپانیا از منظر ساختار اجتماعی خود میزان 
حتی کشورهایی آلمان غربی که تنوع مذهبی دارند کم‌تر از آلمان شرقی که 
همچنان که رابطة حکومت با کلیسا نیز دارای اشکال گوناگونی است. 


". دوباره در مورد این موضوع سخن خواهیم گفت. 








خوانش سنتی از هیمنةٌ سکولاریسم با بی‌توجهی آشکار به زمینه‌های 
محتلفی همراه است که ممکن است دین در آن‌ها نقش داشته باشد و نیز 
تمرکز خود را تنها بر سلطنت موٌسسات دینی و تعهد دینی و عقیدتی منحصر 
کرده است. هر دو مورد گفته شده نیاز به تجدید نظر دارده چرا که توجه دوباره 
نشان داده است که فعالیت و تحرک دینداری فردی - تصور و عمل- سبب 
شکوفایی تعددگرایی دینی شده است.! 

شاه کم دراو ره این ارم که کر مره با سای هیا نم 
کامل پویایی دین همراه باشد. برای ملحدان غربی تنها یک آرزو است و واقعیت 
بان کرت ان کلام که ای وه با آکاش بافه اتسفعت و باهیت 
انسان و نیز واقعیت تحلیل‌ها و آمارهای موجود در کشورهای غربی» نقض و باطل 
من شود دین ت )گر با ناد - واه وهمچان یکی از منای اعان و 
تعدادی از شیوه‌های تعامل جمعی محسوب می‌شود و همچنان به عنوان یک 
مزاحم برای بحث‌های سکولاریسم در بخش سیاست باقی خواهد ماند. 
اه سا ها مخ متفر منت اروت 

که اف هت یساش هروا بای اقا و 
بررسی‌های علوم اجتماعی در مورد بحران هستی‌شناسی سکولاربسم است. پا 
به تعبیر سلاویکا جاکلی (2611ز ۲)512۷16۵ : «سیاست‌های سکولاریسم 


! , ]و۲0 ۵ تعانمع؟ :عممسظ ,اعععن؟ طمتیانا 0صه م2 وعمع0 مها‎ ۹۵0۱12۲٩, 

4 - 00.23 ,2008 باق نطتاععظ 

". سلاویکا جاکلی (عن1ععز 512۷162) عضو «موسسة الدراسات المتقدمة فی الثقافة» 

(موسسة تحقیقات پیشرفته فرهنگی) در دانشگاه ویرجینیا و مدير پرورهٌ «سکولاریسم در 

دورةٌ قبل از معاصر» است. توجه ویژه‌ای به امور مربوط به دین و مدرنیسم و سکولاریسم 
دارد. از مهم‌ترین تالیفات وی: 

۰ کم دوه مه ممتوتامف؟ ۶ه ناد مطا که مفتتابظ مط1 ۳ 








تقریبا امروزه در هر رکن از ارکان کرة زمین با بحران مواجه است.»" 
جامعه‌شناسان آمروزه به صورت کلی - همان طور که اولا سغوردسون 
می‌گوید" - از جداسازی سکولاریسم «0656010121127210100» یا بازگردانی 
جادو (62»/600ع۲) به جهان سخن می‌گویند." مشخص شده است که 
حرکت احیاءدینی تنها معطوف و مقصور بر اسلام و یا فرقه پنتکستال یا 
خمسینیه " نمی‌شود. بلکه در میان کاتولیک‌ها در جنوب کر زمین و نیز در 
ان کلضاهای روسیتو فرایق تودیانرتوتوکتن آمویکا وین تنم 
و بوداییان آمریکا و اروپا نیز گسترش يافته است. برگز در این زمینه می‌گوید: 
«مدرنیسم از غیاب خداوند سخن نمی‌گوید بلکه به چندخدایی معتقد است.»* 
وی این سخن را با اشاره به وضعیت چنددینی در کشور خود بیان کرده است و 
اظهار داشته است که تا قبل از این کشور در طول تاريخ طولانی خود تنها یک 
حالت از بی‌دینی را تجربه کرده بود. 

جهان ما امروز - همچنان که پیتر برگر در آخر قرن بیستم و آغاز قرن 
بیست و یکم - می‌گوید: «همچنان که از گذشته چنین بوده است با شور و 


60260۵ ۲36 صذ "موم منطمممناطنط ۸ تصمته‌آنمعی رمتلم‌لهز ممزبما6 ,۱ 
12.2013(۰ 6۲هام] 6۵0 ۵۱۲1۵۷۵0) 1۵۷16۷ 
52-۰ 00۰ ,۲0۶ .10 _۷۵۹/۲۵۱۱2010//[216110 )2 1۳۱۴ له .ععبلتت عفه1//:مظ 


۲ . اولا سغوردسون 512070500 012 (۱۹۶۶ م-) استاد علم لاهوت نظامی در دانشسگاه 
ژوهانسبورگ توجه ویژه‌ای به بررسی لاهوت و پسامدرنیسم داشت. 


آمعناتانط عداجمعمتومم ده ولهسم؟ (مصمتیهانهعک موم رصممل‌ونگ ما0 .3 
۰ ,2 15506 26 ,۷۵10۳۵ ,۰۲۳۵۵۱۵02 م۷۲۵0 صا ",وع6010 1[ 


*. پنتکستال یا خمسینیه ۳۵۳]6005/21510: یک جنبش دینی پروتستان و محافظه‌کار 
است که نسبت به سایر مذاهب و گروه‌های مسیحی از سرعت شیوع بیش‌تری دارد. بر چند 
مجموعه اصول استوار است که مهم‌ترین اصل آن تعمید با روح القدس و هدایای وی است 
که در سخن گفتن و وجوب تبلیغ انجیل در سراسر جهان نمایان است. 

00۰/0284۰ رطمنع نع 0۶ ۴۱۸0۷۵۱۵۵۵012 


,۳۵۵۵۲۷ ,فهصنط1 امن ما ",ملظ ممناممتهانهع۹ ممعععظ با تعاع۳ .5 
4۰ .0 ,2008 





۰ / سکولاريسيم» طاعون عصر 
شوق مشغول دینداری است و در بعضی از مکان‌های دینداری بیش‌تری 
دارد.»۲ بازگشت دین از تبعیدگاه یک حادثة غافلگیرانة بزرگ در محافل علمی 
و مجالس دانشمندان بود. چرا که اعتقاد مشترکی در یک چهارچوب گسترده 
بین آن‌ها وجود داشت. به این ترتیب که دین سيطرهٌ خود را در میدان سیاست 
از دست داده و در زمینه‌های عمومی اثر خود را در پایان مسیر از دست داده 
است. این شوک» فتح بابی شد برای بازخوانی مسالة سکولاربسم و حقیقت این 
ادعا که درک واقع ما از منظر این نظریه بود. 

موضم گیری حالشی عامعشاسان در بران مق لایق شک واغیر شعط ین 
در همان آغاز دهة ششم قرن بیستم آغاز شد و از تعارض این مقولات با 
برهان تجربی و سادگی ترکیب آن سرچشمه گرفت و این برهان تجربی تنوع 
عوامل تاریخی که شیوه‌های تجمیعی مختلفی در سراسر جهان به وجود آورد." 
تا جایی که دیوید مارتن " در مورد فریب بزرگ شناختی که در جامعه رسوخ 
یافته چنین گفته است: «سکولاریسم بیش‌تر از آن که یک مفهوم علمی باشد 
ابزاری است که برای سرکوب ایدئولوژی‌های دینی به کار گرفته می‌شود.»" 

پیتر برگر جامعه‌شناسان دینی را که از تصور سنتی سکولاریسم دفاع 
۲ ,0۷۵۵۷ احطمان0) ۸ :۷۷۵۲۵ عطا ۵۶ جمتامتتهلنهعوعن۲ م۰1 رعاه۲ رتعمتعظ ,۱ 
۲۵۱/066 ۷۷۵۲۱۵ 0ص ممتعتامک موسوم ۷۵۲۱0 مطا ۵۶ ممتاه2تنهاتاهعوعنا مق[ 


۰ .0, 1999 مصقصصل‌تعظ ظ ,۷۷/8 :۱۷۲۱ رفلزمم 0صهزن) 
۰ مرو تنج ]۹6۵۲ ۵۶ 0حظ م1 ,تععلظ عممن۲ .2 


دیوید مارتین طا1۷ 12۷10 استاد جامعه‌شناسی در مدرسة اقتصاد لندن و رئیس انجمن 
بین‌المللی جامعه‌شناسی دینی است. توجه خاصی به پیگیری تحولات دینی در دهه‌های اخیر و 
ارتباط آن‌ها با علم لاهوت و جامعه‌شناسی دارد. همچنین در مباحتاتی که حول محور دین و 
جامعه می‌چرخد» مشارکت فعالی دارد. مهم‌ترین تألیفات وی: 

۸ 06061۵1 ۰1۳60۲۷ 0 ۰ 


بهمنا7تنقلنمع٩‏ ها ومتهنگ هلنهعی عمط قمع میامتعتام؟ م1 بمتها 0و1 .4 
5۰ ,9 .00 ,1969 بأتا۴۵ 20عع عک 1۵006026 :۵9008] 





«آخرین سنگر» برای آن‌ها توصیف کرده و آورده است: «بی شک مدرنیسم. 
سکولاریسم را به وجود می آورد. ولی جریان‌های اسلامی و انجیلی چیزی جز 
«آخرین سنگرهای دفاعی» از دین نیست و هرگز دوام نمی‌آورده چرا که 
سکولاربسم پیروز می‌شود. سپس سخن خود را این گونه به پایان رسانده است 
که «به نظر من این طرح - به شکلی ترسناک - قدرت اقناع ندارد.»" 

گروهی از متفکرین معاصر به مخالفت با تفکر سکولاریسم پرداختند؛ چرا که 
معتقد بودند دیدگاه نلدرست سکولاریسم در خوانش انسان و جامعه از راه و اصل 
خود منحرف شده است. دیوید مارتین و اندرو گریلی ۲۳۱ از این دسته هستند. 
رودنی استارک" نیز با این گفته مخالفت خود را به شکل علنی اعللام کرد: «بعد از 
نزدیک به سه قرن از نامیدی و شکست مطلق پیشگوبی‌ها و سوء بیان متعلق به 
حال و گذشته بای اين پروژة سکولاریسم را با خود به گورستان نظریههای 
شکست‌خورده برده و همان جا رها کرده و بگوییم «در آرامش بخواب».۵ 

گروه دیگری از حامیان ادعای سيطرة سکولاریسم بر آيندة جوامع بشری و 
نابودی دین به این اعتبار که یک عامل موثر در جوامع عقب‌مانده اشنت؛ از 


۰ ۰069600122721010 رتععهظ را تعاع۳ ,۱ 
" آندرو م گریلی 06616۷ ۷۲۰ ۸۵۲۵۷ (۱۹۲۸ - ۲۰۱۳ م): کیش ایرلندی آمریکایی و 
استاد جامعه‌شماسی در دو دانشگاه آریزونا و شیکاگو بود که به نمایش‌نامه‌نویسی نیز شهرت 
داشت. از حقوق مهاجران دفاع کرده و در کتاب خود مخالفتش با جنگ عراق را اعلام کرد 
2001-0۰ 1۲۵0 ۷۷۵۲۰ اهصتصصرتت هه باونازدرنا رلمناه خر 
آدرس سایت رسمی وی: ۰۵۵۲6616۷۰۰010 0://۷۷۷۷۷۷)) 


۷ رصمتع‌نام۲۴ ۶و عمصمامتوه۲ ۲6 :مه عمانمعووتا ررماهعتن ۷۲ «متلمه 3 
۰ 0۵001۵6 ۱۷۲۵۲ 


رودنی ستارک ٩1271‏ 10006۷ (۱۹۳۴ م-): جامعه‌شناس آمر یکایی که تخصص جامعه‌شناسی 
دینی دارد. توجه ویژه‌ای به بررسی دلایل رواج مسیحیت در اوایل آن دارد. در دانشگاه واشنگتن و 
دانشگاه باپلر تدریس کرده است. از مهم‌ترین تألیفات وی: 

۰ ۶ ۲۳۵۵۲۲ ۵ و ۲ 7اتصمتا+تنط ۵۲ عونک م۳1 


آدرس سایت رسمی وی: «0ه,>تمادرعص0://۷۷/۷۷۰۳0ظ 
۰ 1۱۵2/6 ممتاج‌مزنمانهع6 م1 مر ",.ظظ بجمتتمعتملنهع۹ بلتهاه «مملمط 5 
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ادعاهای خود عقب‌نشینی کردند که مهم‌ترین آن‌ها پیتر برگر نويسندة کتانسخ 
«2000) ۹۵0۲60 ۲16 است که به عنوان یکی از مهم‌ترین پژوهش‌های 
تئوریک است که برای نصرت دادن به سکولاریسم نوشته شده است. 

کرتوفا آرزوها و خواستدهای الاب یو ی در مسا اسان 
را چنین توضیح می‌دهد: «در هر حال, نمی‌توان به نظریه‌های سنتی در مورد 
۱ 
روشن‌شدن این حقيقت که اين نظرية مخالف با علم است آن را به طور کامل 
رها کنیم که به نظر میرسد این انتخاب بیش‌تر جامعه‌شناسان دینی باشد؛ 
نظریه پایة علمی ندارد؛ يا این که در این نظریه تحدید نظر شود به گونه‌ای که 
به آن فرصت داده شود تا به هم شبهات و اعتراضاتی که متوجه آن است پاسخ 
داده و به سوّالاتی که واقعیت جامعه مطرح می‌کند. جواب دهد.»۲ 

این انقلاب نوپا به واسطة خوانش جدید در مورد ساختار جامعه در زمان حاضر 
شکل گرفت. جامهه‌شناس آلمئی یورگن هامبرماس" در مورد جمعةامروز ما چنین 


اين کتاب در «لمکتبة المربیة» با عنوان «لقرص المقدس: عناصر نظرية سوسيولوجية فی 
الدین» مرکز النشر الجامعی» تونس» ۲۰۰۳ م. 

ژوزه کازوناوا 25200۷2) 1056: یکی از مشپورترین جامعه‌شناسان در عصر حاضر و استاد 
جامعه‌شناسی در دانشگاه جورج تاون است. توجه ویژه‌ای به اثرات هجرت دینی در تشکیل جوامع 
داشته و نقش دین در حوزةٌ عمومی بسیار پررنگ می‌داند. از مهم‌ترین تألیفات وی: 


۰ ۱۷۲۱006۳ مط) فممتعتام؟ ملاطاباظ۲۳ 
۰ ,۴/0۲۱0 متعمص عط ص مممتعتاف؟ متاطناظ بومصحومن .3 


یورگن هبرماس عقصه۳۱۵0 حجععت1 (۱۹۲۹ م-): یکی از فلاسفة و جامعه‌شاسان برجستةً 

آلمانی معاصر و از افراد برجستة نسل دوم در مدرسة فرانکفورت است. توجه ویژه‌ای به اصول 

نظریه‌های اجتماعی داشت. به گسترش دیدگاه جدیدی پرداخت که از نگاه مادی‌گرایی مارکس 

به تاریخ و براگماتی آمریکا ترکیب يافته بود. از مهم‌ترین تألیفات وی: 

6۵ ۲ ۲۳60۲۷ ۳۲۵۵ " فاوعتعاص 1‏ صفحصظ ‏ مه ۲1۵00/۱60 
۰ 0 ,۲۳۲۵900۳۷ 0۶ ۴۱۴۵7۵1006012 ع1۱60) ام عع)تمطاه عفط1) "صمتاعخظر 








فصل دوم: حقیقت واقعی سکولاریسم / ۱۹۳ 
تعبیر کرده است: «جامعةٌ پساسکولاریسم: -۹001617 ۹600127 ]۳۵9 . سپس 
پساسکولاریسم را چنین تعریف کرده است: «استمرار وجود گروه‌های دینی در 
محیطی که روز به روز سکولاریسم آن روبه افزایش بود.»" 

این گفته به نوعی تعبیری از بحران واقعیت سکولاریسم به عنوان یک 
نظامی بود که سعی در قطع ارتباط هر آن چیزی داشت که مربوط به دین بود. 
کتاب‌های وی که در مورد تأثیرات دین در زندگی عامةّ مردم بود سعی داشت 
تا این موضوع را مورد تأکید قرار دهد. وی بعد از عبور از مرحلة حمایت از 
نظرية مارکس وبر در مورد اين که دين یک پدیده‌ای است که فروکش کردن و 
رکود آن حتمی است به این سمت و سو رفت که حتمیت اخلاقی و اجتماعی 
دین را در جامعه بپذیرد. 

بسیاری از متفکرانی که نمايندةً دیدگاه‌های مختلف بودند به گفتن این 
سخن متمایل شدند که غرب به دورةٌ مابعد سکولاریسم وارد شده است.۲ 


وعع۳ دنام نها بامعزن:۲ عمنعاله۳ ۲6 :مومت رفقص‌طها ممعز ۱ 
۰ .0 ,2009 


از مهم‌ترین این افراد می‌توان به ویلیام کونولی و جان راولس اشاره کرد. 
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در اين میان آنچه موجب شگفتی است این است که سکولاریسم این 
امکان را ایجاد کرد تا افرادی چون جیانی وتیمو" و دیوید کبوتو" از اين دوره به 
«روز مرگ خدا: 000 0۶ ط21ع1 06) يا بازگشت دینی بنامند.؟ 

منظور از «پساسکولاریسم» پایان سکولاریسم در حالت کلی آن نیست 
چرا که سکولاریسم اثرات آشکاری در جوامع غربی دارد که از مهم‌ترین آن 
می‌توان به جدایی دين از مّسسات رسمی و نیز تعامل با افرد بر اساس ملیست 
و هموطن‌بودن آن‌ها به دور از هر نوع دسته‌بندی دینی و کاهش تعداد افرادی 
که به انجام شعائر دینی می‌پرداختند. اشاره کرد. مفهوم «پساسکولاریسم» 
بینگرناتوانی سکولاریسم از گسترش و بسط هيمنة کامل خود بر جامعه و 
تغییر دین به یک وجود عارضی است که هیچ‌گونه تأثیری در افکار جامعه ندارد 
بلکه بیانگر وجود طیف‌های مختلف در جامعه است که تفاوت آن‌ها ريشه 
گرفته از یک منشاً عقیدتی و اخلاقی است. این سخن بدان معناست که 
|پساسکولاریسم] افزایش یافت و اين افزايش به معنای تحول مهم در تفکر 


۲. جیانی واتیمو محطنلاه۷ نتصصهزن (۱۹۳۶ م-): فیلسوف و سیاستمدار ایتالیایی. از طرفداران این 
نظریه بود که پسامدرنیسم به مفهوم حقيقت نزدیک‌تر است اما این نزدیکی را در قابل یک تصور 
کاملا متواضعانه ارائّه می‌دهد. به حزب کمونیسم ایتالیا ملحق شد. مفهوم مسیحیت سکولار را 
متحول و اعلام کرد که نیازی به م#سسات کاهنان نیست. از جمله تألیفات وی: 

۰ 0 ط0ظ مصصتععصفتاعتت ص هه باقاتصهاعتن ق1 ۰1۳۵۵0 و "هاتتع۷ ما2 مت۲۸0 
آدر س سایت شخصی وی: ۷۵00.16 تحجه1ع.۱)0://۷۷۱۷۷۸۷ظ 

". جان دیوید کاپوتو ماود ۲2۷710 حطمل (۱۹۴۰ م-): فیلسوف آمریکایی و استاد دینی 
در دانشگاه سایرکوز و استاد فلسفه در دانشگاه فلانووا است. از شخصیت‌های بارز مسیحیت 
پسامدرنیسم است. وی جریان «۱۷هوت ضعیف» را پایه گذاری کرد به گونه‌ای که تصور خدا 
در نزد مردم» تصوری سنتی و قدرتمند خود را از دست بدهد. 


6 60 ,صهتس! مقحصمط عععمعن ما "یجصعتیهنمعی رممماطانت .۲ تممطمن .3 
۰ ,2011 0۲655 00۵ :,ن).1 بط0اعصنه ۷۷ رعمصمزم ۲۵062 0۶ ۴۱۸۵۵۱۵۵۵012 








دانشگاهی در مورد دین و سکولارپسم بود» اما گفتمان تبلیغی سکولاریسم در 
جهان عربی بر نشخوار ادعاهای قدیمی سکولاربسم یعنی زمان قدرت و شادابی 
آن در اروپا عادت کرده است و اين همان چیزی است که واقعیت «عقب‌ماندگی» 
سکولاربسم عربی را نمایان می‌کند. سکولاریسم عربی در دورة عهد عتیق غرب 
است و بیانگر وجود بحران در اين دوره و فساد. ماحصل نهایی آن است. 


مطلب سوم: با خوانی رابطة بین سکولاریسم و دین 

آنچه که ««ورة روشنگری» خوانده می‌شود یک حقیقت شناختی را در نزد 
پیشگامان تفکر غربی ایجاد کرد با این مفهوم که به صورت وجوبی اصل و 
مبداً سکولاریسم بر هیمنةٌ دینی برتری دارد و جنگ بین سکولاریسم و دین 
به صورت همیشگی در جریان است. سکولاریسم با پیشرفت متوالی خود و 
جداشدنش از بخش‌هایی که به صورت انحصاری در زمینة دین و جامعه وقف 
دین شده بودند. این نکته را تأکید کرد. این امر امروزه توسط دو نفر از 
جامعه‌شناسان بزرگ غربی مورد بازخوانی قرار گرفته است. یورگن هابرماس در 
کتاب‌های خود که به منظور فهم پساسکولاریسم نگاشته است. این امر را 
تأکید کرده است؛ همچنین فیلسوف مشهور چارلز تایلر در اثر خود «زمان 
سکولار» (226 560۷127 186) به اين امر اشاره کرده است. 

وود اه کفهای ما تکسکر لا ی هی لتق ان 
به شيوة فهم سکولاریسم و اثر آن بر واقعیت جامعه مطرح کرد که از مهم‌ترین 
آن‌ها اثرات تحول علم و تکنولوژی بر اثر حضور دین در جامعه و نیز جایگاه دولت 
و حکومت سکولار در برابر شکوفایی دین است. وی این سوّال را مطرح کرد که 
آیا ما می‌توانیم این مطالبه را داشته باشیم که فرضیه‌های سکولاریسم و دین را در 
سای بررسی تحولات و مسائل لحظه‌ای و متداخل تجدید کنیم؟ 
مذ صمتعنام نهمتامعیم صز عقلنععگ افو ۲6 بلق اه تقامیمم .6 وزازوزط ۱ 


میامن موم معصمتهه م۹۵ ۸۱۰۷۰۰ بطرلا0مظ راعکهمگ رهتممماومن 
۰ ,2012 ,۳۲695 الوته نصا علز۷۵ سول :عار۷۵ باعل 








هابرماس معتقد بود که هیچ مجوزی وجود ندارد که ما بر اساس آن بتوانیم 
از برتری سکولاریسم در برابر دین صحبت کنیم در حالیکه ما در جامعه‌ای 
زندگی می‌کنیم که سکولاریسم را پشت سر گذاشته است و الان باید اعلام 
کنیم که سکولاریسم از برتری موهوم و خیالی خود بر دین دست کشیده است. 
در حقیقت سکولاربسم هیچ گونه برتری و حکمرانی بر دین ندارد بلکه واجب 
است که دین و سکولاریسم با هم تعامل کرده و از همدیگر مطالب جدید 
بیاموزند. اما از سوی دیگر معتقد است که دین باید به زبانی ترجمه شود که 
بتواند مجوز حضور در فضای سکولاریسم را داشته باشد و این امر با حذف 
پم تاه حظ تاک آن سامت شیاه یسنان ق ایا 

هایبرماس به این نکته اشاره کرده است که سه عامل اقتصادی - سیاسی 
مهم به تحول آگاهی در جامعة پساسکولاریسم کمک خواهد کرد: 

اول: اوج‌گیری حوادث مربوط به درگیری‌های دینی که از سوی رسانه‌ها به 
شکلی گسترده مورد پوشش قرار خواهد گرفت. این حوادث به تحول دو امر 
منجر خواهد شد: آثبات این نکته که دین از هم نپاشیده است و مدرنیته به 
حذف دین در جامعه منحر نمی‌شود. 

دوم: تأثیر دین در شکل‌گیری افکار عمومی و اخلاق شخصی. 

سوم: افزايش عدد مهاجرین و هر آنچه از فرهنگ سنتی با خود به همراه 
می‌برند و آن را بر جامعة سکولار تحمیل می‌کنند تا از آن بهره گرفته و حق 
وجودی 1 را به رسمیت بشناسد. 

در پایان نیز به لین نتیجه رسید که در سای این نرابط چامعة سسکولار بای 
بین سکولاریسم خود و تعدد دینی توازن ایجاد کند." 
ما معممومع ۸ بمبعطو5 مناطدظ عط فمق ممتعنام3" ,عمص‌طف مععسنل ععق :۱ 
صنمومانسعط: بط نجنط) .ماما مطعجهلا ج "رجنممیم ل ومتماظ مامو۳ 

(/۵6عطه ۱ 

نهونمانهع؟ - اومط وممعه‌تعاها بعقصنمل نهد صعامن 4مصهعطمل 2 


,6915 فاتظ ۵ تماده]۱۷ رلهفه ۰1212 20 رتقاره 1 وعاتق رقفمه‌طه۲۱ مموتباز 
۰ ,)۱۷۵0۱5۹6۲10 ,2011 ,هام۱6 ۵۶ تمهت 





همچنین به این نکته اشاره کرده است که حکومت سکولار در گذشته با 
وبژگی بی‌طرفی خود شناخته می‌شد و سعی داشت بین جوامع دینی مسیحی 
توازن ایجاد کند اما امروزه در مرحله‌ای است که سعی در ایجاد توازن بین 
افرادی دارد که اهل یک کشور هستند اما از فرهنگ‌های مختلف و متعدد 
برخوردارند و این تنوع دینی بزرگ به بازسازی هویت دموکراتیک سکولار در 
ارویا منجر شده است. 

همچینن بر این عقیده است که سکولاریسم در جامعةٌ پساسکولاریسم باید 
بر ترجمهةٌ گفتمان دینی متمرکز شود و از تلاش برای لغو کامل دین دست 
بردارد. در عین حال به این نکته اذعان می‌کند که تعدد دینی و مذهبی زیادی 
در جامعه وجود دارد و هیچ کدام از این مذاهب و آین‌ها حق برتری بر دیگر 
مذاهب را ندارد. در نتیجه چالش اصلی در برابر سکولاریسم در رویاروی با 
ت مکا ان اه و هرک وه ی 
عقيدةٌ دینی یا بی‌دینی را تبلیغ کند و یا دايرة عمل آن را تنگ‌تر کند. 

هایبرماس بر این نظر است که سکولاریسم باید از این شیوه و سبک 
خارج شود که دین را یک مفهوم غیرعقلای دانسته و يا آن را به عنوان یک 
امر شخصی توصیف کند. در مقابل باید بپذیرد که دین یک مفهوم اصلی و 
ای قیال تای شعمصی رات نمی ات 

چالرز تایلر عبارت «پساسکولاریسم» را بر عبارت «دورة سکولاریسم» 
برتری نداده است ولی با این وجود با هابرماس اتفاق نظر دارد که باید در فهم 
سکولاریسم تجدید نظر شود. شاید واضح‌ترین مخالفت وی با سکولاریسم در 
انکار وجود تفاوت در یک مفهوم سکولاری با یک مفهوم دینی جلوه‌گر شد. 

تایلر معتقد است که سکولاریسم به معنی جدایی دین از حکومت و مرگ 
خدا نیست بلکه معتقد است که حکومت باید بر اساس دیدگاه ادیان مختلف و 
مکاتب غیر دینی و حتی مخالف دین و آزادی‌خواه و بی‌طرف بنا شود. این 
چنین حکومتی نباید به سرکوب عقاید بپردازد و پا بمضی را بر بعضی دیگر 
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برتری دهد» همچنانکه لازم است گفت‌وگوی میان اين دیدگاه‌ها را تشویق 
کند با این شرط که برای گفت‌وگو باید زبانی بی‌طرفانه و موافق قانون حاکم 
بر کشور اجرا شود. 

وی همچنین تأکید می‌کند که امکان فروپاشی دین وجود ندارد چرا که 
این کار نیازمند یک نیروی برتر و والاتر است. وی معتقد است که دین همان 
عبارت «نیاز داریم تا احساس پربودن کنیم.» (10110655 01 560۳56) است 
که در انسان معاصر رسوخ کرده است. 

همچنین معتقد است که نظام اخلاقی در غرب بر اساس نظام مسیحیت 
شکل گرفته‌اند. به عبارت بهتر رنگ و بوی پروتستانی دارند و برای پاسخ‌دهی 
به این نظام باید همان پاسخی را به کار ببری که برای پاسخ به نقشه‌های 
عمومی خداوندی به کار می‌بری بدون این‌که ادعا کنی این نظام الهی همان 
دخالت مستقیم خداوند در زندگی بشر است. بنابراین این امکان وجود دارد که 
اخلاق مدرن همان اخلاق فردی باشد که به شکل سیستماتیک سنتی قابل 
توضیح و تعریف نیست. 

بنابر آنچه گفته شد. رابطةٌ بین دین و سکولاریسم باید از مفهوم درگیری و 
برخورد خارج شود؛ چرا که سکولاریسم اگرچه برگرفته از انکار شمولیت دین در 
همه امور دنیوی است. اما با این وجود. از دو منظر واقعیت و خلقت نمی‌پذیرد که 
دين را به طور کامل از هستی دور کرده و به آن به دید یک روش ابتدایی در فهم 
هستی نگاه کند. 

خلاصة این منابع چنین است: سکولاریسم حقیقت و ماهیت دین را نیکو 
ندانست چنان که در ساخت یک بت خداگونه برای جهانی غرق شد که همة 
مکانیژم‌های آن عقای شنه و ارتباظ خود زا با گذشته قطع کرده بود: 





مطلب چهارم: پساسکولاریسم: واقعیتی جدید یا بازخوانی؟ 


سخن گفتن از پساسکولاریسم مبحت پیجیده‌ای است؛ چرا که این بخت 
سوالات ابتدایی و سختی را پیش می‌آورد از جمله این‌که: آیا اروپا از مدت‌ها قبل 
سکولار بوده است؟ چه زمانی دورة «پساسکولاریسم» آغاز شد؟ آیا این جوامع به 
حال صحبت از یک بازگشت دینی هستیم؟" یا به عبارت بهتر: آیا واقعا جهان تغییر 
کرده یا تنها دیدگاه و خوانش جامعه‌شناسان از جهان تغییر کرده است؟۲ 

در ابتدا می‌توانیم بگوییم که منظور از مصطلح «پساسکولاریسم» در 
کتاب‌های معاصر همان تعبیر از تعامل دین با جوامع مدرن و معاصر است که 
در سای یک جدایی و تفاوت ساختاری ثابتی رخ می‌دهد که میان موسسات 
دینی و غیردینی وجود دارد. اين اختلاف به نوعی تعبیری از پیگیری واقعیت 
حضور دین در جامعه به شکل سیطره‌یافته است. 

مردمی‌بودن گرایش علمی - دعوی - سیاسی مسلمان در بخش بزرگ‌تر 
دو جهان غرب و اسلام. اوج‌گیری نظام «غلبه‌گرایی اخلاق»" در آمریکه شیوع 
انفجاری جنبش خمسینیه یا کاریزماتیک پروتستان,و بیداری پساکمونیسم بودایی 
نشانه‌های درخشانی بر تجدد صعود حاکمیت دینی به شمار می‌آید. بر همین 


,۲۵6 .5 صعبظ ما "رصمتع‌تامظ و برومامتهمی 1" مصملانن ملمطمن۷ ع8, !1 
۶ ,1065]6۲) معط لقتهمو ۵ عمتصهم‌صمن [1۱20102۵1ظ سواظ م1 .60 
۰ 00۰ ,2009 ,۲۱12016۷۵1 ۷۷۱۱۵۷ :۷۲۵ رصعل۷۱۵1 بموم0عصنک نت۲ بیرم‌ووناو 
۰ 0۰ ,2012 ,طمنامعت0) ها تقلناهع5 ۲وظ م۲ بلق ]ع بللویم0 .5 وتاتوط .2 

۲ کثرت گرایی اخلاقی 0717[ 200721 یک نظام مدنی است که توسط مبلغ انجیلی 
جیری فالوبل در سال ۱۹۷۹ برای مقابله با رویکردهای فرهنگی جدیدی به وجود آورد که 
آن‌ها را مخالف فرهنگ اصیل آمریکایی می‌دانست. از جملة این فعالیت‌ها سقط جنین 


فمینیسم و انحرافات چنسی است. 

0ص نوتم معع‌تمعصه که ۱9۵/00۵ طا رازه ۳۱۵۵ .تخر 

8 ۳2۵۲5 ۱۱۷۲۰ بز۷0 ۱۱۵ .608 رط0و0۵۱.ک هتناضا 200 ممبازنا یه ۲2 بوعتاتا۳ 
۰ .3۰ .2003 ,۳116 





۰ سکولاريسيم» طاعون عصر 
اساسء گروهی از جامعه‌شناسان به سمت این گفته گرایش پیدا کردند که ما شاهد 
نوعی رکود و واگرایی در سکولاریسم و بازگشت به ظهور تأثیر دینی در بسیاری از 
بخش‌های فعالیت‌های انسان معاصر هستیم. امروزه دين در بسیاری از اوقات تنها 
یک «ایدئولوژی» نیست. بلکه یک «کیان فرهنگی» و «نظام اجتماعی» و یا 
«ساختار یک جنبش» است.! 

این نزدیکی در ضمن گزارش‌هایی آمده است که بسیاری از محققین معاصر 
ارائه کرده و بر ۲ اصل استوار کرده‌اند. این ۳ اصل عبارتند از: دموکراسی کردن» 
فردگرایی و تمایز کارکردی سکولاربسم. این مفهوم در صورتی که هر کدام از این 
سه اصل را از دست بدهد به هیچ‌عنوان این امکان را ندارد تا در مورد مدرنیته 
صحبت کند و بر همین اساس, بازگشت دین در حقیقت نوعی عقب‌گرد به 
مرحله‌ای است که از ادیان در شکل سنتی آن‌ها تأثیر پذیرفته است.۲ 

این گروه از پژوهشگران از مرحله‌ای که ما الان در آن زندگی می‌کنيم به 
«06960012112210100» پساسکولاریسم تعبیر می‌کنند. پیشوند«06» در ابتدای 
کلمه دلالت بر جدایی یا تغییر در یک حادثه و رخداد دارد. این اصطلاح به معنی 
فهمی است که از تفکر برخورد و درگیری کامل بین سکولاربسم و دین سخن 
می‌گوبد و این که وجود اين دو در کنار هم ممکن نیست؛ چرا که همدیگر را نقض 
می‌کنند و این که هر کدام از آن‌ها منجر به حذف دیگری می‌شود. پیتر برگر اولین 
کسی بود که این مصطلح را برای تعبیر از شوک واردشده به تفکر پیشکویانة 
جامعه‌شناسان به کار برد. 

خوانش پیتر برگر نقطه مقابل خوانش دیگری است که معتقد است دین, دنیا را 
بعد از مرگ برنگردند و بعد از پنهان‌شدن آشکار نکرد بلکه پیگیری واقسی و 
موضوعی این آمر روشن ساخت که خوانش سنتی اثر دین در وآقعیت جهان ماو 


محمنادع‌ت0 ما عقآنامعو- ۲09۲ م1 پله اه م0۵ ٩.‏ متاتطط 1 

معط اه لمامموع مه تعممدم رتقلنهه‌مادن۳۵ عطا عصتصتلهظ رلآمعماکی مصتامتی۲ ,2 
۱۷۲۵9۵0۷۷ صد وعمصمزع9 ۵۶ ت«صصعلمعه فط) 2 زتطام2ن‌مطکا ,عم ۵ تحصنصهه 
۰ ,۴۵۵۲۱۵۲۷ 








در طول دوران گذشته یک شتابزدگی سطحی بوده است. همچنا که سواتوس! و 
کریستانو"می‌گوید: «نظرية سکولاریسم با هر آنچه که درب ردرد- بعد از ۲۰ 
سال بررسی و کنکاش هنوز توسط حقایق موجود در جهان تأیید نمی‌شود.»" 
مهم‌ترین چیزی که موجب سوء برداشت از خوانش واقعیت - بر حسب 
در چهارچوب دینداری مسساتی است که در تعداد زاثران کلیساهای روز 
یکشنبه جلوه‌گر می‌شود. این سرشماری سبب بدفهمی و کج‌فهمی تحول 
خود خارج کرده و به زمینه‌های وسیع‌تر و فراخ‌تر وارد کرده است. بنابراین» 
با وجود این‌که دین سیطره و هيمنة دوران قرون وسطی را دیگر ندارده اما با 
این وجود در جهان غرب به طور کامل ناپدید نشده است؛ به گونه‌ای که می‌توان 
گفت که حضور دین در اروپا به «یمان بدون وابستگی» یا یک حالت روحی 
تبدیل شده است. چرا که با وجود کاهش نسبت ایمان به یک خدای شخصی 
«00 ۳۵۵0۵۵1 در نیم قرن بیست تا آخر آن» اما ایمان به عالم ارواح در 


همین دوره به شدت رو به افزایش نهاد.* 


۲. ویلیام. ه . سوتوس 5۷/۵۲05 ۲۲ نالا ۷۷ استاد دانشگاه بابلز و عضو «انجمن تحقیقات 


دینی» و «انحمن جامعه‌شناسی دینی» و تعدادی دیگر از انحمن‌های علمی مختلف است. 
۲ کیفن جای. کریستیانو مصهتاعتتطل .ز 16۷0 : استاد جامعه‌شناسی در دانشسگاه نوتردام و 


رئیس شورای بررسی‌های کیبیکی در آمریکا و رئیس جامعه‌شناسی دینی است. 
6 :۲360 ممتاممتملنهعک ,مصفتافتیهط .1 مزبمک 0ص مهب .۳ حصمنااز ۷۸۷ .3 
٩۲0۰ 3 )1999(, ۰‏ ,60 108عت1م۴ ۵۶ 5000102 ظا "راوه‌عوم ۵ 0۴ عوتنامن) 
6 طا "بممتعناف؟ ما معصفطل آلفهمی و مفتگ ۳۲۵6 م۲ 0 ۷۷208 ٩‏ 
۶ ۱۳۵۷۵۵۵ :009صم1 ریلع بل‌طمصصحصماط بط متانطظ رعهه عملنهعو مه ها 520۲60 
۰ ,1985 ,۲۲۵95 1012 
۶ بومامتمو٩‏ ,طعممظ هام۷۷ ۲۱ وتتمآنوعه کم متوتت رلممم]۷ وتتها:؟ 
۰ .0 ,2012 ,101ع۴611 





۲ / سکولاريسيم» طاعون عصر 

بش ارط ان انم هه دابع ناه میم یی 
مه ی سای گام قلوت ای کل مهافت تسه اب 
این دلیل که غرب دینداری را رها نکرده است بلکه به اين دلیل که اروپا در هیچ 
روز و زمانی به همان کیفیتی که خود می‌گوبد هرگز متدین نبوده است. و به تعبیر 
دلمو" «دورة طلایی مسیحیت یک خرافة صرف بیش نبود.»" ساختار سیاسی و 
اجتماعی همان ساختاری است که رنگ و بوی کلیسا دارد و این امر به معنای 
ضرورت وجود پديدةٌ دینداری فردی نیست." 

از منظر ماهیتی نیز این نظریه بر این امر استوار است که اقرار کند انسان 
نمی‌تواند از دین دست بکشد به این اعتبار این که دین سرمایه اصلی او در نظام 
ارزش‌ها و اصول سازمان‌یافته برای موجودیت فردی و جمعی او به شمار می‌آید. 
این نظریه» تعارضی جوهری بین دین و مدرنیته نمی‌بینده بلکه همزیستی بین آن 
دو را ممکن می‌داند. 

بنابراین دین یک عنصر درونی در ماهیت جمعی بشر است. و این همان 
چیزی است که سکولاربسم صرف را تنها یک آرزوی عاطفی برای دشمنان دین 
مرت در اب ات راهم کی که ارس ی تصش تا 
واقع باشد که تسلیم هیمنه و سیطرة وحی است؟ جواب این سوال در ادامة 
سخنمان آمده است. 


۲. جان دلمو ۲62۷0ع۲ صدهعز (۱۹۲۲ م-): تاریخ‌نگار فرانسوی و متخصص تاریخ کلیسای 
فحصاظ خومل‌عما ,متتج)اه ۷ مج تعطاسنا جعهساهه مصو‌تام‌طاه رهام 2 


۰ ,1977 و۲۲۵9 رتعافمتصوه ۷۷ ۳۵۱۱۵01 :ومون0 
6۰ .0 ,1010 .3 





فصل سوم 
حقیقیت سکولار یسم از منظر شریعت 
مقدمه 


مبحث دوم: سکولار یسم دین است 


مقدمه 


حکم شرع در مورد آن‌هاست و این‌که آيا این مکاتب با وحی منزل در 
چهارچوب و مفهوم آن مخالف است و یا این که تنها بدعت‌هایی است که آیات 
قرآن و احادیث پیامبر معصوم بت آن‌ها را رد می‌کند؟ 

در بحث‌های قبل در مورد مکتب سکولاریسم از دو منظر نظری و کاربردی 
صحبت کردیم. به این صورت که در ابتدا تصور اولیه از این مذهب و وعده‌های 
نظری آن, و نیز جنایت آشکار و قابل لمس آن را بررسی کردیم و از این طربق 
توانستیم نیمی از حکم خود را در مورد آن کامل کنیم که همان حکم از منظر فقه 
بر اساس واقعیت بود و در ادامة بحث باید بتوانیم کار را به پایان رسانده و نیم دوم 
که در زمینه‌ها و مادةٌ اصلی آن با سکولاربسم و ماد اصلی آن در تعارض و تضاد 
قرار می‌گیرد؛ آشنا شویم تا بتوانیم در پایان بحث به صورت خلاصه حقيقت حکم 
سکولاریسم در ترازوی اسلام ارائه دهیم. 

از آن جایی که سکولاریسم یک دیدگاه هستی‌شناسانة بزرگ است که در 
حقیقت و ماهیت خود به یکی از مواضح هستی. انسان و زندگی متصل و 
مرتبط است» پس نگاه ما به آن باید از زاوية دیدگاه عقیدتی اسلامی باشد. این 
نوع دیدگاه دربرگيرندة یکی از مواضع قانون‌گذاری در مورد امور مردم بوده و 
در نتیجه فضایی بسیار وسیع‌تر و آشکارتری برای معرفی سکولاریسم دارد. 

برای دست‌یابی به یک تصور دقیق در مورد سکولاریسم که به مسلمان 
این مجال را بدهد تا با قاطعیت و از روی آگاهی و بدون تردید و یا لرزشی در 


می‌پردازيم تا بفهمیم که آیا سکولارسم اگر در تعارض با توحید و یگانگی 
صورت کامل یک تصور کلی است که در تعارض با اصل توحید قرار می‌گیرد؟ 

و اگر این ادعا که سکولاریسم به طور کامل با توحید در تضاد است و 
تعدادی از مبلغان سکولاریسم و پیروان آن از جملة حامیان این ادعا هستند؛ آیا 
می‌توان بر این اساس سکولاربسم را یک دين مستقل به حساب آورد یا خیر؟ 
با این توضیح که منظور از دین همان کلمه‌ای باشد که در دلالت‌های شرعی و 
فلسفی مد نظر است. این عبارات» بخشی از مفرداتی هستند که در این بخش 
از کتاب به توضیح آن‌ها خواهیم پرداخت. 





مبحث اول: 
جایگاه سکولار بسم از منظر شهادت به یگانگی خداوند و توحید 


سوّالی که باید در ذهن یک فرد مسلمان به آن پاسخ داده شود در حالی‌که 
وی در جست‌جوی حقیقت مکاتب بشری است که در محتوا و مفهوم خود نوعی 
نگاه به جهان و انسان و زندگی هستنده این سوال است: حقیقت و ماهیت این 
مکانب در پرتو توحید چیست؟ بدون این‌که پاسخ درست و روشنی برای این سوال 
داشته باشیم یک فرد مسلمان نمی‌تواند معنای وابستگی آگاهانه به عبارت «۷ اله 
الا الّه» داشته باشد. پس حقیقت گواهی به توحید و یگانی خداوند چیست؟ 
سکولاریسم در برابر این گواهی به یگانگی خداوند چه موضعی گرفته است؟ 


مطلب اول: فضل و بر تری «لااله الا اله» 

عظمت کلمةّ «۷ اله ۷۱ الّه» بارها و به صورت متواتر در کلام وحی تکرار 
شده و فضل این کلمه بر همةّ کلمات دیگر اثبات شده است. به صورت مفصل در 
قرآن این کلمه تکرار شده است تا جایی که به صورت کامل مشخص شده است 
که این کلمه اساس و ستون اسلام و شرط رستگاری و راه نجات است. از جمله: 

این کلمه به «العروة ۳ : طناب محکم» تعبیر شده است که هر کس 

به آن چنگ نزند» راه نجاتی ندارد: اه ق‌ لین قّد نت رسد من لو 
قس یتفر بالطغوت من باه ققّد استسك بالمروه او تم 1 


ص تفن 
وا سم 


انفص ام لا و سَمیعٌ عم 43 البقرد: ۲01 
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«کار دين به اجبار نیست تحقیقا راه هدایت و ضلالت بر همه کس روشن 
گردیده پس هر که از راه کفر و سرکشی دیو رهزن برگردد و به راه ایمان به 
خدا گراید بی‌گمان به رشته محکم و استواری چنگ زده که هرگز نخواهد 
گسست. و خداوند (به هر چه خلق گویند و کنند) شنوا و داناست.» 

این عبارت در سورة لیل به «لحسنی» یعنی نیکویی تعبیر شده است: 
من ی ون ق سل یمق ق یره لس :ماهر 
کر اجان وی موه گرد وه اگوی ش یرو 
نعیم آخرت با هر خیر و سعادت که در قرآن بیان شده) تصدیق کرد.. ماهم 
البته کار او را (در دو عالم) سهل و آسان می‌گردانيم.» اللیل: * - ۷ 

در سورة فتح به «کلمة حق» تعبیر شده است: ود عتل یرتکنا نی 


۰ هدنل هم مَحییته ع زمواوه ول المومنبت 
ربهر کيمة َو وا لمع ها ما وستان 1 یکل نی 


علیما (4: ۳ گاه که کافران در دل‌ها ناموس و حمیت. آن هم حمیت 
جاهلیت پروردند (که نگذاشتند در عهدنامه صلح حدیبیه کلمه بسم اللّه و 
رسول الّه بنویسند و مژمنان را بر سر حمیت و غیرت ایمانی آوردند) پس خدا 
وقار و اطمینان خاطر بر رسول خود و بر موّمنان نازل کرد و آنان را با کلمه 
(اخلاص و مقام) تقوا ملازم کرد که آن‌ها سزاوارتر بر اين مقام بودند و اهلیت 
آن داشتند و خدا به همه َِ داناست.» لت ۹ 


این حدیث را بخاری در الایمان در باب آمور الایمان (ح )٩‏ و مسلم در کتاب الایمان در 
یاب شعب الایمان (ح 0۸ روایت کرده‌اند. 





پایین‌ترین | ن دور کردن 9 و مونج [مثل سنگ و دیگر نت در 

در حدیث دیگری این عبارت را به عنوان بهترین عبارتی توصیف شده 
است که توسط پیامبران به زبان آورده شده است: «خیر الدعاء دعاء یوم عرفة» 
وخیر ما قلت نا والتبیون من قبل لا 2 الا اللّه وحده لا شريك له له اللك 
وله امد وهو عل کل شیء قدیر" : بهترین دعاء دعای روز عرفه» و بهترین 
سخنی که من و پیامبران قبل من به زبان آورده‌اند کلمة لا اله | اه خداوند 
برای وی ۰ ِ است.» 
۷ بآ« 
وف قلبه ورن بر ین خمر ویرخ من الکار من قال لا ال الا له له وف قَلبه وَژن 
در من خر" هرکس که لا اله الا اه بگوید و به اندازة یک دانة جو ایمان در 
زبان آورد و به اندازة یک دانة گندم ایمان در دل او باشد» از دوزخ بیرون آورده 
می‌شود. و هر کس که لا اله الا الّه بگوید و به اندازة ذره‌ای ایمان در دل او 
باشد. از دوزخ بیرون آورده می‌شود». 

گويندة این عبارت از خوشبخت‌ترین افرادی است که مورد شفاعت قرار 
می‌گیرد. از ابو هریره نقل شده است که پیامبر عٍ فرمودند: «لقد ظننث با 
آباهریر آن لا بسألنی عن هذا احدیث أَحدٌ ول منك لا ریث من حرصك 
عل امحدیث أَسعد التّاس بشفاعتی یوم القيامة من قال لا له الا الثم خالصا 


.ترمذی این حدیث را در کتاب الاعوات در باب فی دعاء یوم عرفة (ح ۲۵۸۵) روایت کرده 


". بخاری آن را در کتاب الایمان در باب زيادة الایمان ونقصانه (ح ۳۴) روایت کرده است. 





۰ / سکولاريسيم» طاعون عصر 
من نفیه": گمان کردم که هیچ کس در مورد این حدیث از من سوّالی نخواهد 
پرسید که از تو شایسته‌تر باشد و این به خاطر حرص تو بر احادیث است. 
خوشبخت‌ترین مردم به شفاعت من در روز قیامت کسی است که کلم لا اله 
الا اللّه را از صمیم قلبش بگوید.» 

كلمة لا اله ۷ اه آن قدر دارای عظمت است که هیچ گناهی هر اندازه هم 
که بزرگ باشد (مادام‌که کفر نباشد) از شأن و بزرگی آن نمی‌کاهد. پیامبر 
فرمودند: «ما من عبد قال: لا له الا ال شم مات عل ذلك الا دخل 
امجنة. قلث وان زف وان سرق؟ قال: وان زنی وان سرق. قلثْ: وان زنی وان 
سرق؟ قال: وان زنی وان سرق. قلث وان زنی وان سرق؟ قال: ون زی وان 
سرق عل رغم نف آی‌ذر هیچ بنده‌ای نیست که كلمة لا اله لا اه را بگوید 
و بمیرد مگر این‌که به بپهشت می‌رود. به او گفتم: اگر زنا و سرقت کند؟ فرمود: 
اگر زنا و سرقت کرده باشد؟ به او گفتم: اگر زنا و سرقت کرده باشد؟ فرمود: اگر 
زنا و سرقت کرده باشد علی رغم میل ابوذر.» 

این کلمه نگه‌دارندة خون است: «أِ أَنْ ات التاش حتی بفسهنوا أَنْ لا له 
۷ له ون مدا رسول ال ویقیموا اس لاه ویوهُوا امک قاذا فعَلوا ذلك 
عصنوا ی حماعَهم وم لا بح الاسلام وحسَابهم عل ال ؛امر شدم که با 
مردم بجنگم تا اين‌که شهادت دهند که معبود بر حقی جز اللّه نیست و این که 
محمد ول رسول و فرستاده خداست و نماز را برپا دارند و زکات را بدهنده پس 
هرگاه این کار را نمودنده خون‌ها و مال‌های خود را از من باز داشته‌انده مگر به حق 
اسلام و حساب‌شان بر خداوند جل جلاله است.» 


(. بخاری آن را در کتاب العلم باب الحرص علی الحدیث (ح )۹٩‏ روایت کرده است. 

بخاری آن را در کتاب الجناثر باب فی الجناثر (ح ۱۲۳۷) و مسلم در کتاب الایمان» باب 
من مات ۷ يشرك بالله شیئا دخل الجنة (ح ۱۵۲) روایت کرده‌اند. 

۲ بخاری در کتاب الایمان باب «فان تابوا وآقاموا الصلاة وآتوا الزكاة فخلوا سبیلهم» (ح ۲۵ و 
مسلم در کتاب الایمان» باب الامر بقتال الناس حتی یقولوا: لا له الا اله» (ح ۳۲). 








فصل سوم: حقیقت سکولاریسم از منظر شریعت / ۲۱۱ 
این عبارت نابودکنندة خطاها و گناهان است: «جاء رَجُلّ ٍل الم صّ الله 
علیه وسلّم میم کر یَدعَمْ عل عَضا له فقال: یا سول الّه لت ی دراب 
جات هل بفتری؟ قال: آلست کشهد آن لا ره لا له قال: بل وآشهد 
نف رو ال قل: دنر آك عدائفك وَجرائك" پیرمردی نزد پامبر با 
دارم آیا بخشوده خواهم شد؟ فرمود: آیا به کلمةّ ۷ اله الا اه شسهادت نداده‌ای؟ 
گفت: بلی شهادت داده‌ام. فرمود: گناهان و خطاهای تو بخشوده شده است.» 
این عبارت» ستون و اساس اسلام است: «ن رش هذا الامر آن تشهد آأنْ 
اه الا اللد رنه لا یل وان یه عمهیرسر له ناش یات آیتمق 
است که شهادت دهی که معبود برحقی جز الّه نیست. یکتاست و شریکی 
ندارد». 9 ان که محمد بنده 9 فرستاده اوست.» 
کلمة لا له الا اه همه وجود و هستی حول محور آن می‌چرخد و در 
ترازوی آن است که حق از باطل, هدایت از گمراهی و نیز هر آنچه که ایمان 
را از کفر متمایز می‌کند؛ روشن و شناخته می‌شود. قبل از اين به سراغ نقد و 
نظریه برویم باید در ابتدا به دلالت واقعی و حقیقی شهادت به یگانگی خداوند 


مطلب دوم: حقیقت و ماهیت توحید در عبارت <«۷اله الا الله» 


بر اساس آنجه که در فرهنگ عامه در تفسیر گواهی‌دادن به وحدانیت خداوند 
آمده است» چنین گمان شده است که این عبارت به وحدانیت خداوند اشاره دارد و 


کرده است. 


کرده است. 








۲ / سکولاريسيم. طاعون عصر 

مبنی بر این حقیقت است که هیچ خالقی غیر خداوند نیست. این تعریف همان‌گونه 
که پیداست تعریفی نادرست بوده که از آن شری بزرگ برمی‌آید و آگاهی امت را 
در مورد هدف و غایت نهایی هستی و حقیقت مورد نظر پنهان در آن فاسد می‌کند؛ 
بلکه حتی بعد از این‌که فهم گروه‌هایی از مردم در مورد حقیقت توحید را که 
وارد می‌کند. فهم مبتنی بر سنت گروهی از صحابه که توسط پیامبر معصوم -علیه 
شهادت‌دادن به وحدانیت خداوند و گفتن عبارت ۷ اله !۷ الّه» به این معنی 
نیست که 0 خدای ِِ ون ِ در جزیره رن 
در ِ آن‌ها که وحی نبوی ۱ ر 0 کرد ربوبیت ار 
نسبت نداده بودند. خدای سبحان در اعتقادات آن‌ها خالق ۱ ِ ود 


ون انم تنعل تون وق وستر امس زار یوم هن 


ورن 43 : هو اگر از این کافران مشرک سوّال کنی که آسمان‌ها و زمین را که 
ی 
(آفریده4 پس چگونه (با این اقراره از توحید و معرفت خدا) روبگردان می‌شوند؟» 

ِِ ۶۱ 
من ند و ۳ 1 و لحَمد یه بل ی ۰ » 
اگر از این کافران مشرک سوال کنی که آن کیست که از آسمان باران نازل 
سازد تا زمین را به آن پس از (فصل خزان و) مرگ (گیاهان؛ باز به نسیم 
جانبخش بهار) زنده گرداند؟ به يقین جواب دهند که آن خداست. بگو: ستایش 
نگیرند (تا این حقیقت را دریابند).» العنکبوت: ۶۳ 





و ون سا تن حَلق لسوت والرص لفُونَ اه 
ند نم بل آس تشر لا بیلیوه 2 : «و اگر از اين کافران كٍِ۳ 
کیست که آسمان‌ها و زمین را آفریده؟ البته جواب دهند خداست. باز گو: ستایش 


خدای را (که کافران نیز معترفند) بلکه اکثر آن‌ها (بر این حقیقت که آفریننده 
جهان خداست اگر به زبان گویند به دل) آگاه نیستند.» لقمان: ۲۵ 

کفار مکه متوجه شدند که محمد 2 آن را به عدم شرک در بندگی 
خداوند فرا می‌خواند برای همین گفتند: جع هه 7۳ ها 4 
اب 42 : «آیا او چندین خدای ما را منحصر به یک خدا کرده (و به معبود 
یگانه دعوت می‌کند)؟ این بسیار تعجب آور و حیرت انگیز است.» ص: ۵ 

این آیه بدین معنی است که چگونه او از داشتن چندین خدا ما را منع کرده و 
به اخلاص در عبادت یک خدای واحد فرامی‌خواند. این امر موجب شگفتی و 
تخب بوده خرا کذ از تگاه آن‌ها فانید وباطل استه اما در عین عتال از یگتانگی 
خداوند و ربوبیت وی اظهار شگفتی نکردند؛ چرا که باور و اعتقاد آن‌ها در مورد 
منشاً خلقت بر یکانگی خداوند بوده است. این قرآن برای درهم‌کوبیدن شرک 
بت‌پرستانی که در ربوبیت خداوند قائل به شرک بودند» نازل نشده است؛ بنابراین» 
اگرچه به توحید ربوییت اشاره کرده است به اين دلیل بوده است که آن‌ها را به 
قرار به توحید الوهیت وادارد." خدای متعال می‌فرماید: ون ماهر تن عَاقَ 

وب وت لورت یل بشما توت من دون نان 


نت که بل طع سیک طزود از آاتن تضعه کل دح 


۲. عبدالرحمن السعدی» تیسیر الکریم الرحمن فی تفسیر کلام المنان. تحقیق: عبدالرحمن 
اللویحق. ط ۲ الریاض دار السلام. ۱۳۲۲ ه ۲۰۰۲ ص ۸۲۴ 

بخ فرب هی کی این کین پیت که هر ابا فران و آساین غلن ول ی یه 
توحید خالق استناد و پرداخته نشده است. 








و سح 


۳ یه وک ماوت ره : هو اگر از 
اقفر تا شرس که تشن و نسان‌ها را که آفرنده متسه حران رش 
خدا آفریده. پس به آن‌ها بگو: چه تصور می‌کنید. آیا همه بت‌هایی که جز خدا 
می‌خوانید اگر خدا بخواهد مرا رنجی رسد آن بتان می‌توانند آن را رفع کنند؟ یا اگر 
خدا بخواهد مرا به رحمتی رساند بتان می‌توانند آن رحمت را از من باز دارند؟ بگو: 
خدا مرا کافی است. که متوکلان عالم بر او توکل می‌کنند.» الزمر: ۳۸ 

سپس آگاهی ما نسبت به این حقیقت که هیچ امتی نبوده است که نسبت 
به ایمان به خالق منکر بوده بوده باشد و غالبیت امت‌های گذشته به این 
حقيقت که خالق جهان یکی است. باور داشتند و دريفتیم که پیامبران تنها 
برای این مبعوث شده‌اند که به قوم خود یاد بدهند که هیچ خدایی جز خدای 
یگانه وجود ندارد." خدای متعال می‌فرماید: لوا سا من دک من 
سول ال" ی اه له 5 ( نابدرن 66: هو ما هیچ رسولی را 
پیش از تو به رسالت نفرستادیم جز آن‌که به او وحی کردیم که به جز من 
خدایی نیست. پس مرا به یکتایی پرستش کنید و بس.» النبیاء: ۲۵ 

ای ان یوم از هام مسا کامت ای بای اقا ینف 
که ان اقراز شنم اس و هه و يم شوه کم ای ار کی اسعم 
مبعوث نشده‌اند. بلکه دعوت آن‌ها فراتر از این حقیقت است. 

ماهیت نبوت پیامبر اکرم و متأثر از دعوت ساير پیامبران بوده و سعی در 
اثبات این نکته دارد که خداوند را در عبادت یکتا و واحد قرار دهد و مفهوم عبارت 
«ا له !۷ الْه» را به گونه‌ای محقق سازد که رضایت خداوند در آن فراهم شود. 
امت‌هایی که با پشت‌کردن به معنی یکتایی خداوند در عبادت و تسلیم‌شدن در 
برابر خدای دروغین و گمراهی از راه حق و هدایت منحرف شدند. وحی نبوی 
ن. ک: به پژوهش انسان‌شناسی محقق اتریشی شمت: 


,۵001 :۷۷۰ 1 مامتان ,معلزدماامن0 بعل عاونا هنز بال‌تصصگ صافطلز ۲۷۷ 
1955۰ 





فصل سوم: حقیقت سکولاریسم از منظر شریعت / ۲۱۵ 


حقیقت توحید الوهیت را مشخص کرده و آن را به بهترین شسکل ممکن روشنی 
بخشیده است؛ به گونه‌ای که اصول دین به خوبی آشکار شده و ریشه‌های توهم و 
مبانی شرک را نقض کرده است. امام ابن رجب" این حقیقت را چنین خلاصه کرده 
هت ها اه یره ای ای اس که تایه جد اه 
نیست و خداوند همان کسی است که همواره اطاعت می‌شود و به خاطر هیست. 
اجلال» عشق و ترس, امید» توکل بر وی. درخواست از وی» دعا برای وی مورد 
تاسپامتی قوار نمی گیرد: همه آین موازد تتها برای ال قبل اثبات آستت و هر بنه‌ای 
در هر کدام از این امورکه صفات مختص به خداوند هستند. شرک ورزده دامی بر 
سر راه اخلاص و این کلام وی است که: لا له الا »۲ 


مطلب سوم: سکولاریسم و دو رکن گواهی به یکانکی خداوند 


گواهی‌دادن به توحید دارای دو رکن اصلی است: رکن اول نفی و رکن دوم 
ثبات. بر همین اساس, اثبات حقيقت آن از منظر شریعت تنها زمانی میسر می‌شود 
که هر دو رکن آن کامل شود. هر کس نفی را بپذیرد و اثبات را رد کند مشرک (در 
لوهیت) است» و هر کس اثبات را بپذیر در حالی‌که نفی را به همراه نداشته باشد» 
مانند جاهلیت ابتدایی مشرکان است و هر دو مورد از دايرة ایمان مورد پذیرش 


شامل حال وی می‌شود. پیامبر 2 می‌فرماید: من قال لا له لا له محتدا 


ابن رجب حنبلی (7۷۳۶ ۷۹۵ ه) عبدالرحمن بن احمد بن رجب بن حسن بن محمد بن 
مسعود بغدادی, دمشقی» حنبلی مشهور به ابن رجب. سخنور حافظ قرآن, فقیه. عالم به 
اصول فقه و مورخ است. از جمله تألیفات وی عبارتند از: «ذیل طبقات الحنابلة» «الطائف 
المعارف فی المواعظ» «شرح صحیح الترمذی» «تقریر القواعد وتحریر الفوائد فی الفقه». 
عمر رضا کحالة, معجم المولفین, ۰۷۵-۷۴/۲ 

۲ ابن رجب, کلمه الاخلاص وتحقیق معناهاه تحقیق: ناصر الدین الالبانی» ط ۴ بیروت» 
المکتب الاسلامی» ۱۳۹۷ ف ص ۲۳- ۲۴. 
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رسول ال ور بما یُعبَدُ من دون له حَرم ماه رده وَجس اب عی ال 
تعالی : آن که بگوید لا اله الا لْه» و کافر شود به آنجه جز خدا پرستش می‌شود 
مال و خونش حرام می‌شود و حساب (باطن او) با خداست.» 

این همان دین ابراهیم ال است و خداوند در و زخرف می‌فرماید: 1 
ال هیر لاید وه مه ای بر ما کتبدوت هلا الٍی فطرن وه سیف 

سر سم ]| مر و 5 ۷ سس 7 3 
3 وجعلها مه باه فق عفد 0 «(یاد آر) 3 
ابراهیم با پدر نی عموی خود) و قومش گفت: من از معبودان شما سخت 
بیزارم. و جز آن خدایی که مرا آفریده و البته مرا هدایت خواهد کرد نمی‌پرستم. 
و خدا این خدا پرستی را در همه ذریت او تا قیامت کلمه باقی گردانید» باشد که 
(همه فرزندانش به خدای یکتا) رجوع کنند.» الزخرف: ۲۸-۲۶ 

این همان شریعت پیامبر علاست. اوعن معاوية بن حیدة قال قلت: يا ني 
له بما بعئك رتّك الینا؟ قال: بالاسلام. قال قلت: وما آیات الاسلام؟ قال: آن 
و ار وجهیٍ ال اه عرّ وجل وعَلْیتُ": از معاویه بن حیده رواٍیت شده 
است که گفته: گفتم ای رسول خداء خداوند تو را با چه چیزی مبعوث کرده است؟ 
فرمود: به اسلام. گفتم: و نشانه‌های اسلام کدام است؟ فرمود: این که بگویی: در 
برابر خداوند (و فرمان او) تسلیم شده‌ام 9 از خود رها شده‌ام.» 

گام اول در تحقق اين توحید در قلب و همةّ اعضا و جوارح بدن این است که 
از هر نوع معبودی غیر خداوند برائت بجوییم. این کار درگاه ورودی به ایمانی است 
قرآن کریم کسانی را که از این برائت جستن تخطی کنند از طاغوت برحذر داشته 


. اين حدیث را مسلم در کتاب الایمان, باب الامر بقتال الناس حتی یقولوا لا اله !لا له (ح 
۲ روایت کرده است. 

". نسائی در کتاب الزكاة باب من سأل بوجه اه (ح ۲۵۶۸) روایت کرده و آلبانی در الارواء 
(۳۲/۵) آن را حسن دانسته است. 
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است. کلمة طاغوت از «طعا» مشتق شده است. طاغوت به هر دو صيغةّ مفرد و 
مذکر آن به کار می‌رود. اسم ساخته شده از آن «الطغیان» است. این کلمه به معنی 
تجاوز از حد و حدود است و هر چیزی که از اندازه‌های تعبین‌شده در نافرمانی 
تجاوز کند. طغیان کرده است و فعل «أطغیته» به این معضی است که او را 
عصیان گر کردم و جملة ِ السیل: یعنی آب آن قدر بالا آمد که اندازه‌های 
مقدرشده را رد کرد و بیش از اندازه افزایش یافت." طاغوت در اصطلاح «آن 
رای و و 
یا از او اطاعت می‌کند فراتر می‌رود. پس طاغوت هر قومی» کسی است که غیر 
خداوند و پیامبر وی بر آن قوم حکم می‌راند يا او را به جای خداوند می‌پرستند یا 
بدون هیچ آگاهی از جانب خداوند از او تبعیت می‌کنند یا در مورد چیزهایی که از 
آن آگاهی ندارند به او اقتدا می‌کنند.»" ماحصل این تعریف این است که ۳ نوع 
طاغوت وجود دارد: 

۱- طاغوت حکم 

۲- طاغوت عبادت 

۳- طاغوت اطاعت و پیروی" 

خداوند متعال در قرآن کریم عبادت خدا - سبحانه تعالی- را با کفر به 
طاغوت مقارن کرده و توضیح داده است که این دو مورد هر دو یک امر واحدند 


للم 


که از لا شرعیقابل تفکیک نیمتد میراد( ق ایند تَ 
_ بر لسوت ون باه فد تس یاوه 
لور لا ان ۲ تسام لا وا 0 سیم علیم 463 : «کار دين به اجبار نیست» 


(طغی). 
الدرر السنیة» د.م» هه - ۱۹۹۵ م ط ۵ ۰ 2۰۱ 
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تحقیقا راه هدایت و ضلالت بر همه کس روشن گردیده» پس هر که از راه کفر 
و سرکشی دیو رهزن برگردد و به راه ایمان به خدا گراید بی‌گمان به رشته 
محکم و استواری چنگ زده که هرگز نخواهد گسست و خداوند (به هر چه 
خلق گویند و کنند) شنوا و داناست.» البقرة: ۲۵۰ 

و مهد کل خاش افش مات که اوه انا وا شواک 
مدعی این ادعاء داوری را به نزد 9 ببرد» باطل خواهد بود: : ار رل 
یت بزشدوت آرءانوا یعا بان | اک وم آنرل من لاک بریذوت آن 
یاک ل الَلوت ویر مرو آن ی یَکشواً یه وبرید شین آن 
یت کل بیدا #: «آيا ننگری به حال آنان که به گمان (و دعوی) 
خود ایمان به قرآن تو و کتبی که پیش از تو فرستاده شده آورده‌اند چگونه باز 
می‌خواهند داوری به طاغوت برند در صورتی که مأمورند که به طاغوت کافر شوند! 
و شیطان خواهد که آنان را گمراه کند گمراهی دور (از هر سعادت)» النساء: ۰د 

وا شرا بای کسای در کرفيه ات که ور شاه زوا که 
شیطان توبه کرده و بازگشتهند: ِا سوت آن دوه را بل 
َ ل رک قَبیرعبار 43: «و آنان که از پرستش طاغوت دوری جستند و 
به درگاه خدا با توبه و انابه باز گشتند آن‌ها را بشارت و مژده رحمت است. (ای 
رسول) تو هم بندگان مرا (به لطف و رحمت من) بشارت آر.» الزمر: ۱۷ 

ابن تیمیه در مورد اين آیات گفته است که: «خداوند کسانی را که ادعای ایمان 
دارند در همه کتاب‌های آسمانی مذمت کرده است چرا که آن‌ها به جای داوری به 
قرآن و سنت به بعضی از شیاطین بزرگی که به جای خدا قرار داده بودند» داوری 
می‌برند. همچنین این حکم شامل حال تعداد زیادی از افرادی می‌شود که ادعای 
اسلام دارنده اما داوری خود را به مقالات فلاسفه مشرک و غیر آن‌ها و نیز 
سیاست‌های بعضی از پادشاهانی که خارج از شریعت اسلام هستند از جمله 
پادشاهان ترک‌تبار و غیر آن‌ها ارجاع می‌دهند. هنگامی که به آن‌ها گفته شود که 
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به خداوند و سنت رسولش برگردید» از این کار به شدت سرباز می‌زنند؛ و اگر بر اثر 
پا به خاطر دورویی خود دچار ضرر جانی یا مالی شوند» می‌گوبند ما خواستار این 
بودیم که از طریق ذوق و میل درونی خود. پژوهش‌های علمی را بهبود ببخشیم و 
بین «ادلً شرعی» و «امور بقینی عقلی» که در حقیقت خود ظن و شبهه هستند. 
ارتباط برقرار کنیم.»" 

شهادت به یگانگی خداوند داین بدون برائت جستن از شرک و کفر, صحیح و 
درست نمی‌شود و تنها اثبات الوهیت خداوند به عنوان خالق هستی است و آن به 
تنهایی هدف دعوت و مقصد رسالت نیست. در نتیجه لازم و ضروری است که این 
اثبات با نفی آنجه متضاد آن است» همراه شود. هیچ همراه و هیچ شریکی برای 
خداوند نیست. و بر همین اساس صيغة «السهاده» ببانگر این معضی است که 
الوهیت منحصر به خداوند است. توحید و یگانگی خداوند نیز - صرف یک اثبات 
برای خالق بودن خداوند نیست- و خداوند متعال نیز این چنین توحیدی را 
نمی‌پذیرد مادام که - صرف اثبات الوهیت باشد - بدون آن‌که آن را از هر کسی 
که با او مخالفت می‌ورزده نفی کند. هر کس در عصر حاضر از این دو لهزش در 
فهم کلمة توحید سالم و سلامت بمانده از شر دور مانده و قلبش با معانی حقایق 


ایمانی که پیامبران با خود به همراه آورده‌انده روشن خواهد شد. 


مطلب چهارم: سکولاریسم و انواع توحید 


اهالی علم به دقت در مورد حقیقت توحید تحقیق کرده و متوجه شده‌اند که 
این عبارت محموعه‌ای از انواع و معانی ترکیب‌یافته است؛ لذا به اقتضای انحصار 


معانی و بیان دلالت‌ها,؛ آن را به دو نوع يا سه یا پیش‌تر تقسیم کرده‌اند. 


این تیمیه» مجموع الفتاوی» تحقیق: آنور الباز و عامر الجزار مصر دار الوفاء ۱۴۲۶ ف 
۵ م ط ۲ ۳۲۹/۱۲- ۳۴۰ 
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از مشهورترین این تقسیم‌بندی‌ها سختی اشت که توحید را به دو نوع تفسیم 
کرده است: توحید شناخت و اثبات که شامل ایمان به خداء ربوبیت» اسامی و صفات 
آوست و توحید عرضه و طلب که شامل ایمان به الوهیت خداوند متعال است. 

مشهورتر از تقسیم بادشده تقسیم توحید به سه قسمت است: توحید در 
ربوبیت» توحید در الوهیت. و توحید اسما و صفات. این نوع تقسیم‌بندی» آموزشی 
بوده و شیوع بیش‌تری دارد. محقق و پژوهشگر در موضوع سکولاریسم با مشاهدة 
این تقسیم‌بندی‌ها به خوبی متوجه می‌شود که سکولاربسم به صورت واضح و 
آشکار با این حقيقت دینی در تعارض قرار دارد و این دو هرگز به همدیگر متصل 
نشده و همدیگر را نقض می‌کنند. 

توحید ربوبیت 

ایفان به بگانگن عقاو شمان ماش اتب آیتن تین که تقاوهه روز 
حقیقت خلفت» رزق و روزی و تدبیر هستی واحد و یگانه بدانیم. سکولاربسم با این 
مفهوم درگیری دارد و این درگیری تا به آن‌جاست که «شامل این مفهوم است که 
خداوند در هدایت و آمور شرعی نیز بدون رقیب است؛ چرا که اگر در خلقت این 
جهان منفرد و تنها باشده پس هدایتگری و ارسال هر نوع پیام الزام‌آور نیز از طرف 
وی نیز لازم و به حق است. خلقت و حکم از ویژه‌ترین خصوصیت‌های ربوبیت و 
جم‌ترین آن‌ها از منظر صفات است. خداوند متعال می‌فرماید: « لا له لح 

لح ارب ون این چ 4: «گاه باشید که ملک آفرینش خاص 

خداست و حکم نافذ فرمان اوست بس منزه و بلندمرتبه است خدای یکتا که 
پروردگار عالمیان است.» الاأعراف: +۰ 

امر یا حکم در زبان شارع به دو معنی می‌آید: 

اول: امر کونی» که به وسیلةٌ آن امور مخلوقات تدییر می‌شود و به واسطة آن به 
شیء می‌گوید: «موجود باش» و موجود خواهد شد. خداوند متعال 
می‌فرمای: ما ربلد اراد شتا آن یقول رن کون 4/2: هرمن 
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نافذ او چون اراده خلقت چیزی کند به محض این که گوید: «موجود باش» بلا 
فاصله موجود خواهد شد.» پس: ۸٩‏ 


و می‌فرماد: لوا الا رد کلنج یاضر #3: «و فرمان ما 
(در همه عالم) یکی است (و هیچ تبدیل‌پذیر نیست چه در امر ایجاد و چه در کار 
معادء و در سرعت) به مانند چشم به هم زدنی انجام یابد.» القمر: ۰۰ 

دوم: امر شرعیء که به واسطة آن حلال و حرام از هم متمایز می‌شود. امر 
و نهی و سایر امور شرعی از آن جمله است. خداوند متعال می‌فرماید: جع 
وله هدر بات نا سره سکاو عونت 4 : «و 
برخی از آن بنی‌اسرائیل را امام و پیشوایانی که خلق را به امر ما (نه به امر 
خلق) هدایت کنند قرار دادیم برای آن‌که (در راه حق) صبر کردند و در آیات ما 
مقام یقین یافتند.» السجدة: 4؟ 

توحید ربوبی جز با یگانه دانستن خداوند عزوجل در خلقت و حکم در هر دو 
نوع آن» یعنی حکم هستی و حکم شرعی تحقق نمی‌یابد. و یگانه‌دانستن خداوند 
در حکم شرعی لازمة این است که فرد اقرار کند که خداوند در حکومت بر جهان 
و قانون‌گذاری شرعی» واحد و یگانه است و جز او کسی نمی‌تواند هیچ حلالی را 
حرام و هیچ حرامی را حلال کند. هیچ دینی چیزی غیر از آنچه در شریعتش 
می‌آید نیست و هر کس مردم را به پیروی از شریعتی غیر از سریعت دیین فرا 
وان که تیفیک اییت: 

حقیقت آقرار به ربوییت خداوند تنها در آقرار به یگانگی و وحدت در خلقت و 
تدبیر مور هستی خلاصه نمی‌شود بلکه فراتر از این بوده و شامل یگانگی و وحدت 
خداوند در حکم شرعی و پذیرش هدایت و شریعتی که پیامبر بل برای بشر از 
طرف خداوند آورده نیز می‌شوده و این بدان معنی است که منازعه در حکم هستی 
مانند منازعه در حکم شرعی است؛ بنابراین هیچ تفاوتی در اين میان وجود ندارد و 
همان کسی که رضایت و تسلیم در برابر تقدیر وی واجب است همان کسی است 
که تسلیم در داوری به شرع وی بردن نیز واجب است. خداوند متعال می‌فرماید: 





رن رال ی ترا کدرا اه 4: «نها حکمفرسای عالم وجود 
خداست امر فرموده که جز آن ذات پاک یکتا کسی را نپرستید.» [یوسف: ۴۰] و 
می‌فرماب د:ر مر شریساوا شرفوا هم عت لین ما رین به ولا 
ملع آتضل آقضی ینتم وان سّللمبت لیم عَداب یدق 4: «یا 
خدایان باطل مشرکان بر آن‌ها شرع و احکامی که خدا اجازه نفرموده جمل 
کرد‌اند؟ و اگر کلمه فصل (یعنی حکم تأخیر عناب) نبود میان آن‌ه (به هلاکت) 
حکم می‌شد» و ستمکاران را البته (روزی) عذاب دردناک خواهد بود.» الشوری: ۱؟ 

آقرار به توحید و پذیرش وحدانیت خداوند در خلقت و حکم که در این آیات 
مدنظر است اقراری فروتنانه است که به خودی خود التزام به همراه دارد و 
مها یک اقا تفگ کله عص و ی انم تفای پآ کر 
فردی آنچه را که پیامبر عْوٍ به همراه آورده است اقرار کرده و بپذیرد اما نه 
تنها از آن تبعیت نکند و حتی با آن مخالفت و مبارزه کند در هیچ حالتی فرد 
موحد و خداپرست نیست.! 

توحید در الوهیت يا توحید عبادی 

بر اساس توحید الوهیت خداوند تنها کسی است که شایستگی پرستش و 
عبادت دارد. از دیگر اسامی توحید الوهیت عبارت است از: 

- توحید یگانگی خداوند. چرا که خالصانه به معبودیت خداوند تعلق خاطر 
داشته و می‌پذیرد که شدیدترین نوع محبت» مخصوص به خدای یگانه است. 
این امر مستلزم خلوص نیت بنده در بندگی و عبادت خداوند و اعتقاد به 
وحدانیت باری تعالی در امر عبادت است. 

- توحید اراده: توحید الوهیت مبنی بر این است که با اراده و اختیار تام همة 
آمورررا به بخداوند رده و آعمال خود را برای رضایت خات بای فالی انتنام دهد. 


اصلان الصاوی» موقت الاسلاممی اللمانیه دار اتنکوة العالمیه اقیاب لاه ۱۳۲۱ ش.عن 
2-۱ ۰۱۳ 
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- توحید نیت: توحید الوهیت شامل خلوص نیت است به این صورت که با 

اخلاص کامل یگانگی خداوند در عبادت را بپذیرد و اعمالی که انجام می‌دهد با 
خلوص نیت همراه باشد. 

توحید عمل یا توحید افعال: هر کاری که انجام می‌دهد برای رضایت ذات 

باری تعالی باشد» خداوند متعال می‌فرماید: «فَعد له مُخلصا له ارت 4 


«خدای را پرستش کن در ِِ دین را برای او خالص گردانیده باشی.» الزمر: ۲ 


۳9 
2 


و می‌فرماد:طفل لق مرت آن ید اه لصا هلت چم وامتث لح کت رل 


لسن 4 ی زا خن کم مشق 
برای او خالص گردانم (و هرگز شرک نیاورم». و باز مأمورم که در اسلام و در 
تسلیم امر خدا ِ یت 1 دارا باشم.» ۳ 


حکم بنا شده است: بت ۳ 1 ای هی رو ها ِ 
۱ ر ینش ار مر لا کبدوا زک 
ید ۰« سر لاس لا یغکنوت ه: «(و بدانی د 
که) آنچه غیر بر از خدا می‌پرستید. جز اسمایی (بی‌حقیقت و الفاظی بی‌معنی) 
نیست که شما خود و پدرانتان نامیده (و ساخته)ایده خدا هیچ حجتی بر آن 
نفرشتادهه که حکمفرمای عالج وجود خداسته امر فرموده که جز آن ذات پاک 
یکتا کسی را نپرستید. این توحید آیین محکم است لیکن اکثر مردم بر این 
حقیقت آگه نیستند.» پوسف: ۰؛ 


یا امت اسناد می‌دهد. در نتیحه سکولاریسم با اين اعتقاد در تعارض با توحید 


۱. سلیمان بن عبدالوهاب تیسیر العزیز الحمید فی شرح کتاب التوحید. الریاض, مکتبة 
الریاض الحدیثة , ص ۲. 





الوهیت بوده و اعتقاد به یگانگی خداوند را رد کرده و اطاعت مطلق و تسلیم 
کامل در برابر امر و نهی وی را نمی‌پذیرد. در حقیقت» سکولاریسم هر نوع 
سیطره و سلطه بر انسان را در خارج از جهان ماده رد کرده و انسان را عامل 
اصلی حکم و امر می‌داند و او را در ممانعت از کاری» مجاز دانستن آن, انتخاب 
و قانون گذاری قائم به ذات خود می‌داند. 

جامعه‌ شناس غربی امیل دور کایم مفهوم گفته‌شده را در مورد جامعه‌ای که 
بر اساس سیستم‌های سکولاریسم منبع آمر و حکم خود است چنین می‌گوید: 
«جامعه در برابر اعضای خود مانند خدا در برابر بندگان است. خدا در مقایسه با 
انسان قدرت برتر دارد و حاکم بر امور وی است. در این حالت. انسان از خدا 
تبعیت می‌کند؛ جامعه نیز به همین صورت است و حکم برتری بر ما دارد.»" 

وی تأکید می‌کند که با وجود اين‌که در هم شریعت‌ها تأکید شده است که 
قانون گذاری که لازم است از وی اطاعت شود همان خداوند است اما تاریخ 
شهادت می‌دهد که خدایی که باید عبادت شود همان خدایی نیست که در 
آسمان قرار دار بلکه جامعه‌ای است که در حقیقت امر از حکم قانون گذاری و 
امر و نهی برخوردار است." 

علاوه براین سکولاریسم با توحید الوهیت نیز مخالف بوده و در تعریف 
هلا فیای از اش یکت فل مطالف ان اس اسلاه قاي ین لو عمان بر 
ابتدا و انتهای انجام کار است و آن را تنها در صورتی می‌پذیرد که برای رضای 
دات باری تعالی باشد اما سکولاریسم قاثم بر تسلیم مطلق فرد یا گروه در برابر 
افکار و تمایلات مخصوص به خود است. چرا که عقیده دارد جهان در خود 
فروبسته است و همه آرزوها از آن آغاز شده و به آن خاتمه می‌یابد و هدف 
نهایی از انجام یک عمل کسب رضایت درونی است. در تصور و باور اسلامی 


,عقصتیظ مامع 2 ملعم م1 ع0 عصمحصمصوزه‌عمرظ نز مصتعط‌آنظ مات 1 
۰ 0 .20262111-4 ,1992 ۵0۱۵۵۲۵-06۵۲ رقلع9001010 ۳۲۵۴8۵106 ۴۵۷۱۷۵ 
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غایت هستی تحقق تسلیم مطلق در برابر رضای خالق هستی است اما 
سکولاریسم انسان را معیار و مرکز هستی می‌داند. 

اسلام در حقیقت ظاهری و باطنی خود عبادت خداوند متعال است. در 
حالی که سکولاریسم (یا اومانیسم) انسان را معبود قرار داده و معتقد به اطاعت 
از خواسته‌های و امیال وی است تا به آنچه که می‌خواهد برسد و حرکت خود 
در این دنیا را به اوج و تعالی برساند. 

توحید در اسماء و صفات 

توحید اسماء و صفات: توحید اسماء و صفات یعنی ثابت دانستن هر اسم یا 
صفتی يا احکامی که در کتاب و سنت وارد شده و خداوند برای خود ذکر کرده 
و يا پیامبر خدا را با آن توصیف نموده است به گونه‌ای که سزاوار و شايستة 
عظمت و شکوه خداوند باشد و چیزی از آن‌ها را نفی نکرده و حکم بعضی را 
تعطیل نکرده و یا هیچ‌کدام را تحریف و تشبیه نکند و در عين حال عیب‌ها و 
نقایصی را که خدا و پیامبر نفی کرد‌نده نفی کرده و هر آنچه را که مانع کمال 
و رشد او می‌شود کنار بگذارد.! 

تک ترا هش اف ای ال ای فا و 
که خداوند متعال برای ذات خود اثبات کرده است از جمله کمال علم» کمال 
کیت وکمال فبرت مات اهورین کاب فد کهازسا 
علم و آگاهی خود نسبت به جهان را از بیرون آن کسب نکرده بلکه هم آن را از 
درون خود جهان به دست می‌آرود؛ بنابراین؛ او برای تحقق آنچه که می‌خواهد 
شایسته‌تر است. 

سکولاریسم همچنین با اسلام مخالف است» چرا که حکم را به غیر خداوند 
اشاد ده وفتاست کاسان همان هاگ پورمتخ ات این که 


!. عبدالرحمن السعدی, القول السدید فی مقاصد التوحید» المحموعة الكاملة لمولفات الشیخ 





کول یس اش 
امر حکومت بر آن را نیز در اختیار دارد و جز خود وی و يا جامعه هیچ نیروی 
بازدارنده‌ای برای حکم او وجود ندارد. 

در حدینی از بو شریج که به اخجم کید یاف بو جنین روایست تم ایس 

که: پیامبر مه به او فرمود: «رِ ال له هو کم والیه الکم : خداوند متعال 
داور است و حکم همه برای او است.» گفت: قوم من هنگامی که در مورد چیزی 
به اختلاف نظر برسند. داوری را به نزد من می‌آورند و من بين آن‌ها داوری می‌کنم 
و هر دو طرف از حکم من راضی می‌شوند. پیامبر فرمود: «ما آحسن هذا! فما لك 
من الولد؟ : چقدر این عمل خوب است. چند فرزند داری؟» گفت: شریح و مسلم و 
عبدالثه. به او فرمود: فمن آکبزهم) : کدام یک بزرگ‌تر است؟ گفتم شریح. رسول 
خدا فرمودند: فانت آبوشریح" : پس تو ابو شریح هستی.» 

خداوند مال در داوری بگانه است و همه حفوق. حاکمیت بترای او استه 
می‌فرماید:9قل قل نی عل بیتة من رف َکدشم ب بهه 4 ما عنری مااش عون 


1 کم 


یواسم الا فص احَ وف عیرالتصیر 43: کون من 
هرچه می‌گویم با برهانی از سوی پروردگارم است و شما تکذیب آن می‌کنید. 
عذابی که شما به آن تعحیل می‌کنید امر آن ن به دست من نیست. فرمان جز خدا را 
نخواهد بود» که به حق دستور می‌دهد و او بهترین حکم‌فرمایان است.» ِِِ 0۷ 


ع 2 
3 


همچنین می‌فرماید: ما هدوت من د و ند سم 3 مرها انعر 
وهاباژسف تا یل ص99۰ و 3 
ام 2 ۳ ‌ 

ِِ تا لبم ول کت التاس 9 ۵ طرش 


.این حدیث را ابو داوود در کتاب «لدب, آداب القضاء» در باب فی تغییر الاسم القبیح (ح 
۵) والنسائی در کتاب «اآداب القضاة اذا حکموا رجلا فقضی بینهم (ح ۵۳۸۷) روایت 
کرده‌اند و آلبانی در کتاب «ارواء الغلیل (۲۲۶۱۵) آن را صحیح دانسته است. 
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نیست که شما خود و پدرانتان نامیده (و ساخته) ایده خدا هیچ حجتی بر آن 
یکتا کسی را نپرستیده اين توحید آیین محکم است لیکن اکشر مردم بر این 
حقیقت آگه نیستند.» [یوسف: ۰] و می‌فرماید: 9 ومُو اه لا اله الاح لد 
اند نی فراع ره گر وابّه تتعثرت 48: «و اوست خدای 
یکتا که جز او هیچ خدایی نیست» هم ستايش در اول و آخر عالم (در این 
جهان و آن جهان) مخصوص اوء هم حکم و سلطنت جهان با او و هم رجوع 
شما به سوی اوست.» القصص: ۷۰ و می‌فرماید: رما امن فه ین تقو 
که ال 5[ کر ال ر علیَه از آذیرن 8« آنجه 
در افالات ی ره ی هه زر اما اسان هام 
خدا (ی آفریننده عالم و آدم) پروردگار من است که بر او توکل کرده و به درگاه 
او به تضرع باز می‌گردم.» الشوری: ۱۰ 


مطلب پنجم: سکولاریسم و مراتب ایمان 
برده شود مقصود از آن همه ایمان است. ایمان در حقیقت خود مرانب مختلفی از 
ترک گردد تنظیم شده است. ایمان در نزد اهل سنت از نظر دسته‌بندی ترتیبی سه 
درچه و متة اصلی درد که از این کلام خداوند اقتباس شده است:22 رت 
ِِ ی أحبطتی تا من عبای تکاله تیوه وبتشر متیر" 
ومنهم سا بالخبرت بان أمّ دق هی ۳ یز 49.هه 
گاه 2 از آن پیامبران سلف) ما آن خاندان را که از بندگان خود برگزیدیم (یعنی 


رسول خانم و آلش یلورا) وارث علم قرآن گردانيديم. باز هم بعضی از آن‌ها 
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(یعنی فرزندان او) به نفس خود ظلم کردند و بعضی راه عدل پیمودند و برخی به 
هر عمل خیر (با جان و دل) به دستور حق سبقت گيرند. این رتبه در حقیقت همان 
فضل بزرگ (و عطای بی‌منتهای الهی) است.» فاطر: ۲۶ 

ایمان مرکب از مراحل زیر است: 

۱- یک اصل که ایمان بدون آن کامل نیست. 

۲- یک واجب که با از دست‌رفتن آن فرد مستوجب عقوبت و عذاب می‌شود. 

۳- یک امر مستحب که با از دست‌رفتن آن فرد از کمال باز می‌ماند. 

مردم دسته‌های مختلفی اند از جملة آن‌ها کسی که به خود ظلم می‌کند 
کسی که اهل خساست و کوتاهی است و کسی که بر بقیه پیشی می‌گیرد.! 

اصل ایمان 

اصل ایمان. ایمان مطلق نیز نامیده شده است و آن چیزی است که اسلام 
با آن صحیح است و با از دست‌رفتن بخشی از آن» همة آن از دست می‌رود؛ 
تخر که هرجش ک قاق از اس پات فابایت ام داز یمام را ساره 
و از آتش جهنم حفظ نمی‌کند. اصل ایمان همان ایمان به خدا در گفتار و عمل 
است: سخن گفتن از قلب و با زبان و عمل به قلب و ارکان و جوارح است. این 
نوع اعمال داخل در اصل ایمان می‌شوند از اعمالی که باید انجام شده و اعمالی 
که نک موی کی باه از دشن اي اما رال اباب 
اساس حکم شرعی صورت می‌گیرد و متون دینی حکم بر اعمال کفرآمیزبودن 
آن‌ها و يا ترک کفر در آن‌ها را می‌دهد. از مهم‌ترین اعمال در این مورد» آن 
خیقغ است که یه اعمال قلین مانند بارر اعفاه قلیی اآستا در تیه هر 
کس عبارت <«۷ اله | الّه» را با هم مقتضیات مترتب بر آن تصدیق و تأیید 
تخد با ای فپ ره اه تایه بای ال بای زا یو 


ایمانی از منظر حدود شرعی وجود ندارد. نقض کرده است. این امر در مورد 


. ابن تیمیه, مجموع الفتاوی ۳۸۷/۷ 
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اموری که واجب است ترک شوند نیز یکسان است. هر کس که شرک بورزد و 
برای خداوند همسان و قرین در نظر بگیرد یا به الحاد و انکار خالق و 
ام رکننده‌ای بپردازد که هرگز سخنی پاسخ او را نمی‌دهد. اصل ایمان را نقض 
کرده است. هر کس اصل ایمان را بهذیرد این اصل ایمان او را در همان ابتدای 
امر به پهشت رهنمون می‌کند و يا بعد از این که به خاطر گناهانش موّاخذه شد 
اگرچه شفاعت يا بخشش شامل حال وی نشود باز به بپهشت می‌برد. 1 
بل می‌فرماید: این قواما سم من التاره بدنوب آصاپوها عقوت شم 
یذ ِلهْم ال اه بمَضل رتیه یقال هم اَهتَییونَ : قطعا آتشی به گروهی 
خواهد رسید که از دت حرارت آن» رنگ پوستشان عوض می‌شود. به سبب 
عقوبتی که ناشی از گناهان آنان است» سپس خداوند آنان را با فضل رحمت 
خود وارد بهشت می‌کند در حالی‌که به آنان اهل جهنم گفته می‌شد.» 
ایمان به واجب 
ای انا هرا هه مایا و سل انا 
صاحب آن اموری را که بر وی واجب شده است انجام داده و از امور حرام اجتناب 
می‌کند. هر کس این ایمان را داشته باشد» در همان ابتدا و بدون سابقة عذاب وارد 
بهشت می‌شود؛ ما هر کس در این ایمان کوتاهي کند بدون این‌که رخشه‌ای در 
اضا ارات وش وارد شوک نت راخ خارند انس واگ عبارنه بکواهد ام راغتاب 
نموده و یا گناهان وی را می‌بخشاید: «بایموني عل آن لا تشر کوا باللّه شیثه ولا 
سوه ولا واه ولا توا آولاتکم ولا تأتوا ببهتان تفتزوت؛ بین آبدیکم 
وأرجلکم ولا تعضوا نی معروفه فَ وق منکم اجره عل ال ومَن ضَاب 
من ذليك شیّا فقوقب به في لیا فهو کارت ومن آصاب من ذلك شیتا نم ستر؛ 


. بخاری در کتاب التوحیده باب ماجاء فی قول‌اله‌تعالی: 9 رَحمت الّه قرب من المْخینی 4 
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ال فهو یی اللّ ٍن شاء عفا عنهه وان شاء عافَبَه: بيایید و با من بر این ببعت 
نمایید که به همراه له چیزی را شریک نیاورید. اسراف نکنید. زنا نکنیده فرزندانتان 
را نکشید» یکدیگر را تهمت (فحشا) نزنید و در کارهای نیک نافرمانی نکنیده سپس 
هرکس از شما به این آمور پاییندی نمودلا اجر و مزدش بر الّه است» و هر کس 
یکی از این‌ها را مرتکب شد و در دنیا سزا داده شد پس این سزا برایش کفاره 
ارو هرک یک ارات کاهای با سک شم و من اوه دز زا فان 
(و کنسی آز کناهین با خبر نکرد) پس آن به:دست اند استه آکر بخواهدااو را معاقت 
می‌کند و اگر هم بخواهد او را سزا می‌دهد.» 

سکولاریسم با این مرتبه از ایمان نیز تعارض دارده چرا که مرجعیت تعیین امور 
واحب و شرا را ان وی دای ی از رت ارتکد لا مق ترش وت 
و ترقی در این دنیا پبروی‌کردن از اين اوامر و نواهی است. در نگاه سکولاریسم 
انسان منافع خود را به اندارةٌ تعهد خود به اموری محقق می‌کند که مردم برای 
بهبود آن‌ها عمل کرده‌اند. بنابراین خود فرد به تنهایی این اختیار را دارد که یک 
«هموطن مفید» باشد یا خیر یا به شریعت عمل کند یا خی پس او در بهترین 
خالت خود قرار دافته و اختیاز فصن وت که بر اساس: فوق شکل کرفته آنت اه 
او را به خودی خود بالا می‌برد و نه او را به پایین می‌کشد. 

ایمان مستحب 

در این نوع ایمان فرد همة واجبات را نجام دده و از اصور حرام دروی کرده» 
مستحبات را رعایت نموده و از هر آنچه مکروه باشد اجتناب کرده است. همچنین 
از اموری که در آن شک و شبهه وجود دارد دوری کرده است. در اين حالت وی به 
بالاترین درجات عبادت یعنی همان احسان رسیده است. موضع ایمان مستحب 


این حدیث را بخاری در کتاب الایمان (ح ۱۸ و مسلم در کتاب الحدود کفارات لاهلها 
(ح ۱۷۰۹) روایت کرده است. 
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نسبت به سکولاربسم مانند موضع ایمان واجب به سکولاریسم است. این هر دو 
نوع ایمان خارج از هدف بشری است که ارزشگذاری انديشه و عمل را بر اساس 
مقدار سازگاری آن با دیدگاه انسان می‌سنجد و این دیدگاه محصور به محیط 
اش اک ور اه سا انم مر 
که یک ماهیت ترکیب‌بافته است به ما کمک می‌کند تا به این حقیقت برسیم که 
سکولاریسم. همان نقص در اصل ایمان و نفی حقيقت بزرگی است که ما آن را 
«تصدیق به اذعان» می‌نامیم» همچنا ن که هدف غایی ایمان را نیز از بین می‌برد. 
سکولاریسم از هر نوع تصدیق و اقرار به ایمان اعراض می‌کند و عقیده دارد که 
ایمان به معنای اسلامی آن در دورترین حالت روشنگری خود. تنها یک انتخاب و 
دیدگاه است و به هیچ عنوان یک تعهد اجباری برآمده از يقین و باور قلبی نیست. 
ابن تیمیه فساد و نادرستی این عقیده را با ریشه‌یابی معانی ایمان در قرآن توضیح 
داده و اعلام کرده است که تصدیق همراه با رویگردانی از اطاعت خداوند از حاظا 
شرعی ایمان محسوب نمی‌شود. خداوند می‌فرما د: ینت امه 
ول متا رین عتهم فن بد تلف وم بت رامین ي4: 
هو (منافقان هم مانند موّمنان) می‌گویند که مابه خدا و رسول ایمان آورده و 
اطاعت می‌کنیم» و لیکن با اين همه قول باز گروهی (وقت عمل, از حق) روی 
می‌گردانند و اصلا آنان ایمان ندارند.» [النور: ۳۷] منظور از رویگردانی همان 
رویگردانی از اطاعت است» چنان که خداوند متعال می‌فر ماید ُل لسن من 
اب نت ال رم لیبس کیید یلوتم آزیسشون بان توا یک 
هرا سا وان رک تشر تن قلعت | با یت :با 
اعرابی که (از جنگ) باز نهاده شدند بگو: (اگر به حقیقت قصد متابعت دارید) به 
زودی برای جنگ با قومی شجاع و نیرومند (فارس و روم) دعوت می‌شوید که با 
آن‌ها یا جنگ و مبارزه کنید یا آن که مسلمان شوند. اگر اطاعت کردید خدا به شم 
اجر نیکو خواهد داد و اگر نافرمانی کنید چنانکه از این پیش (در حدیبیه) مخالفت 





۲ / سکولاريسيم. طاعون عصر 
کردید خدا شما را به عذابی دردناک معذب خواهد کرد.» [لفتح: ۱۶] همچنین 
می‌فرماید: لا صَدّق کلاص 8 وی کذّب وله 3 4 «پس (آن روز وای بر 
آن که چون ابو جهل) حق را تصدیق نکرد و نماز (و طاعتش) بجا نیاورد. بلکه 
(خدا را) تکذیب کرد و (از حکمش) رو بگردانید.» القیامة: ۳-۳۱ 

پس فهمیده شد که رویگردانی از توحید به معنی تکذیب توحید نیست بلکه به 
معنی رویگردانی از اطاعت است. مردم باید آنچه را که پیامبر سل به همراه خود 
همین اساس است که خداوند متعال فرموده است: فلا دق کلاص ‌ کی 
حِ 1 ۱ و مس ۳ خی سا 
کب ول 48 و فرم وده اسست: «ویولورت ام هلول واطفتا ر 
رل ی مهم ند کلف وماً لك بالمومیین 3 4: «و (منافقان هم مانند 
موّمنان) می‌گویند که ما به خدا و رسول ایمان آورده و اطاعت می‌کنيم» و لیکن با 
این همه قول باز گروهی (وقت عمل, از حق) روی می‌گردانند و اصلا آنان ایمان 
ندارند.» [النور: ۳۷] این آیه ایمان را از کسانی که از عمل به آن روی‌گردان 
هستند» نفی می‌کند و حتی اگر با زبان نیز به آن اقرار کرده است.! 

تصور اسلامی در تعریف رفتار مسلمان» جدایی کامل بین تصور ایمانی در 
سطح نظری آن و شیوة زندگی و رفتاری فرد در سطح عملی را به هیچ عنوان 
نمی‌پذیرد» خواه این امر مربوط به یک فرد مسلمان 9 خواه برای امت اسلامی 


به صورت حتمی انجام می‌پذیرد حتی اگر در شدت و ضعف آن‌ها بین یک فرد 
مشتاق به انجام آن و یک فرد سهل‌انگار تفاوت وجود داشته باشد» هر نوع قطع 


ابن تیمیه, مجموع الفتاوی» ۱۴۲/۷. 
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ات ای رها اش ی و 
مورد جداسازی بخشی از فعالیت علمی یک فرد مسلمان از رضایت ایمان 
نظری می‌گوید: «جدایی دین از سیاست باعث نابودی و ویرانی بسیاری از 
حقایق دین می‌شود و مسلمانان هرگز این عمل را انجام نمی‌دهند مگر این که 
از اسلام دور شده و غیر مسلمان شده باشند.»" پس چگونه است حال کسی 
که در جدایی این دو تلاش می‌کند و شکاف بین آن‌ها را اضافه می‌کند! 


مطلب ششم: سکولاریسم و نفی معنای عبارت «آشسهد آن 
محمدا رسول الله» 


معنی عبارت «آشهد آن محمدا رسول الّه» چیست؟ کلمه‌ای " که تلاش 
می‌شود تا عنوانی خالی از یک دلالت پویا باشد. 

شهادت «محمد رسول الّه» یعنی «محمد بل تنها فردی است که باید از 
وی تبعیت شود و تبعیت از وی حق است و این تبعیت راهی برای تحقق معنی 
عبادتی است که در عبارت «ا اله الا الله» به آن امر شده است» چرا که 
دریافت و درک حقیقت عبادت و بندگی خداوند و فهم جزئیات و نقیضه‌های 
آن تنها از طریق دریافت این دستورالعمل‌ها از پیامبر بل است که از طرف 
خداوند مأمور به تبیلغ دین شده است. ابن قیم در این زمینه می‌گوید: «اما 
رضایت به این که محمد رل نبی و رسول خداست به این صورت است: در 


(. محمد الخضر حسین (۱۲۹۲- ۱۳۷۷ ه/ ۱۸۷۵ - ۱۹۸۵ م): دانشمند و ادیب اصل او از 
الجزاثر است. در تونس متولد و رشد یافت و در دانشگاه زیتونه به تحصیل پرداخت و در 
همان جا تدریس کرد. سپس به مصر رفت و از شیوخ الازهر شد. از جمه تألیفات وی: 
«نقض کتاب فی الدب الحاهلی لطه حسین» و «موجز فی آداب الحرب فی الاسلام». 
عمر رضا کحاله. معحم المولفین ۲۷۴-۲۷۳/۲. 

". مقالة «ضلالة فساد الدین عن السیاسة» من «رسائل الصلاح» دمشقی المطبعة التعاونية 
بدمشق. ص: -۱۵٩‏ ۰۱۷۲ 

۴ «کلمه» در زبان عربی بر لفظ و جمله اطلاق می‌شود. 








برابر وی تسلیم بوده و به سوی او بروده داوری تنها به او برده شود. هیچ کس 
چه این حکم در مورد اسماء و صفات و افعال خداوندی باشد. و چه در مورد 
باشد که خداوند تعیین کرده است. در هم موارد گفته شده تنهابه حکم او 
رضایت دهد و تسلیم حکم او باشد.»۲ 

حقیقت معنی ایمان به پیامبر سب از منظر شرع - همان گونه که علمای 
بازمی‌دارد اطاعت شود آنجه را که با خود آورده است» تصدیق شود و شهادت 
بدهد که خدا را جز به همان صورتی که در شرع بیان کرده است. عبادت نکند. 
این سه رکن گفته شده بیانگر حقیقت تصدیق به پیامبری است. در نتیحه 
تصدیق پیامبری محمد جْ تنها به معنی آگاهی از برحق‌بودن پیامبری آن 
حضرت از طرف خداوند نیست که برای بشر آنجه را که لازم بوده است با خود 
و ام 0 ی 
منافقین درستی رسالت پیامبر مورا می‌دانستند» ولی از آن‌جا که عمل به این 


و آ و 


می‌فرماید: یه مج خر مرا کیک که تیب 
1 


معجزه خداست باز از کبر و نخوت و ستمگری انکار آن کردنه پس بنگر تا 
عاقبت آن مردم فاسد به کجا انجامید (و چگونه هلاک شدند).» الحمل: ۱۶ 


. ابن قیم» مدارج السالکین بین منازل اياك نعبد واياك نستعین» تحقیق: محمد حامد الفقی. 
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یقین و باور قلبی به پیامبری محمد ٌ مادام که به همراه انکار رعایت 
حقوق نبوت بر مردم باشد. از نظر شرعی معتبر نیست. 

تصدیق و گواهی‌دادن به پیامبری محمد ی هم از منظر خبری و هم از 
ار بعکم ارس ات خر ارات که یی وه ارگ تک وا 
این است که از پیامبر اطاعت شده و در برابر او سر تسلیم فرود آورده شود. اگر خبر 
تکذیب شود و یا اصل اذعان به این عبارت و تصدیق آن رد شود این عبارت و 
گواهی‌دادن به نبوت صحیح نیست. 

ابن تیمیه گفته است: «ایمان اگرچه دربردارندةٌ تصدیق باشد امابه خودی 
خود تنها تصدیق نیست بلکه اقرار و اطمینان کامل نیز است» چرا که تصدیق تنها 
۱ 
شامل آن نمی‌شود و کلام خداوند هم شامل امر و هم شامل خبر است. خبر لازم 
است که توسط خبردهنده تصدیق شود و لازمة امر آن تسلیم‌شدن در برابر آن 
تاه این سایقم اشای است ک ریا م موسرم[ 
تسلیم در برابر امر است» حتی اگر کسی که به آن امر شده است از انجام آن سرباز 
بزند؛ پس خبر با تصدیق تأیید می‌شود و امر با تسلیم تحقق می‌یابد و اصل ایمان 
در قلب تحقق می‌یابد و این همان اطمینان و اقرار است. ريشهة این کلمه از امنیتی 
اس که هیان اشقا و آتیت است وسامی که یه و ی کلب بای 
بگیرده طمأنینه و آرامش نیز خواهد آمد.»۱ 

تفصیل سخن در مورد این شهادت. شامل موارد زیر است: 

اطاعت از پیامبر در آنجه به آن امر شده و يا از آن نهی کرده است: 


لزوم اطاعت از پیامبر بل در متون وحی به صورت قاطع و بدون 


۷ هه ص ۵۱٩‏ 
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راطع له سول کر تور 4: «و از خدا و رسول او فرمان 


برید» باشد که مشمول لطف و رحمت خدا شوید.» [ [آل عمران: ۱۳۲] و می‌فرماید: 


موه ریا نو دا قان تشر انوا تما عل 
رسُولتا الم لین چ6: «و خدا و رسول خدا را اطاعت کنید و بترسید, که 
هر گاه روی (از طاعت خدا) بگردانید پس بدانید که بر رسول ما جز آن‌که به 
آشکار حکم خدا را ابلاغ کند تکلیفی نخواهد بود.» [الائدة: ؟4] و هدایت را 
مشروط به تبعیت از پیامبر و قرار می‌ده د: اتمه سک 
نمَعددت 6 4 «و پیرو او شوید. باشد که هدایت یابید.» [العراف: ۱۵۸] معنی 
اطاعت از پیامبر مطابق و موافق با مفهوم اختیار و اراده است. 

تصدیق آنچه که از آن خبر می‌دهد 

اعتقاد به راستی و درستی هر آنچه که می‌آورد. یکی از بزرگ‌ترین 
حقیقت‌هایی که پیامبر و از آن خبر داده است این حقیقت است که خداوند 
برای بندگانش شریعت اسلام را به عنوان روش زندگی در دنیا قرار داده و آن‌ها را 
ماه ار تاه انز کت اشت ۱ مات فرظ شا امه معا 
نجات داده و وارد بپهشت گرداند. هر کس به دستورات شریعت عمل کند بدون 
آن که باور داشته باشد که آن‌ها از طرف خداوند نازل شده‌اند پس چنین شخصی 
مسلمان نیست چرا که اسلام بر اصل تصدیق و باور قلبی استوار است. 

جز به آنجه بر وی امر شده است. خداوند را عبادت نکند 

عبادت از لحاظ شرعی درست نیست مگر این که همراه خلوص نیت و 
تیعبت عطاق بان پسن هرز کی کهاژان دزد پیاوردو از ضفی قلب حونیوه 
عبادت خداوند پایبند بوده و خلوص نیت داشته باشد از او پذیرفته نیست و گناه 


را به ملت نشان دهد. 
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موضع سکولاربسم در برابر حقيقت ایمان به عبارت «آشهد آن محمداً 
رسول الْه» چیست؟ 

سکولاریسم «عتراف و پذیرش» «نسلیم‌شدن» - و تسلیم‌شدن مطلق 
همان حقیقت اسلام است- را در برابر مرجعیت نبوت رد می‌کند و معتقد است 
که مرجع و منبعی که با اين جهان مخالف بوده و خارج از چهارچوب مادی آن 
است» مشروعیت شرعی ندارد و اصل نبوت از هیچ حکومتی بر آگاهی و فعالیت 
انسان برخوردار نیست. سکولاریسم در پایین‌ترین مراتب خود دشمن سرسخت 
نبوت است و هیمنه و سلطنت وحی را در جنبة سیاسی زندگی انسان رد و 
ملغی می‌کند با این توضیح که هیچ‌گونه دلیل و برهان و یا الزام عقلی برای آن 
تم مولع سوه ریم در یراس تسوت جر سس وعماست کرون ایس 
خداوند متال می‌فرماي ده لیوا راو ان تا ده لاف 
آ[ک رین 4 : «بگو: فرمان خدا و رسول را اطاعت کنید و اگر (از آنان) 
ده کف وی هیا یه که اف اس تاره از 
عمران: ؟۳] این کثیر در تفسیر آن گفته است: «اين آیه بر این امر دلالت دارد 
| 
شود دوست ندارد و اگر چه چنین کسی ادعا کند که در درون خود خداوند را 
دوست دارد و به او تقرب می‌جوید» تا زمانی که مانند هم جن و انس از پیامبر 
امی و خاتم پیامبران و رسول خداوند تبعیت کند.! 


قرطبة» ۱ هه - ۲۰۰۰ م‌ ۳۷/۳۲ 





مطلب هفتم: سکولاریسم. هدردادن شروط «لا اله الا الْه»۱ 

کلمةّ «الشرط» با - سکون حرف راء- در لت به معنی: علامت و در 
اصطلاح آن چیزی است که امر مشروط به آن بدون وجود آن تحقق نمی‌یابد. 
در عین حال در صورت وجود شرط, اجباری به وجود مشروط نیست.»" ایمان 
دارای چند شرط است که حدود آن ترسیم کرده و ارکان آن را ثابت می‌کند و 
اصل آن را از رهاشدن یا تغییر حفظ می‌کنده پس توحید در نزد فرد کامل 
نمی‌شود» مگر این که شروطی که ایمان را از لحاظ شرعی به آثبات می‌رسانند و 
کتاب و سنت بر آن‌ها گواهی می‌دهند و علما آن‌ها را دسته‌بندی می‌کنند - 
بدون آن‌که در آن‌ها تحریفی به وجود بیاورند > در آن تحقق بیابد. شاعر شعر 
«سلّم الوصول» آن شروط را در دو بیت خلاصه کرده است: 


الم والیفین وَالْعبُ ول والانفیساد تساذرشا سول 
والصَدن والاغلاض والْمَحبُ وتان ناتسا اه 


علم» یقین» پذیرش و پیروی» پس آنچه می‌گویم خوب دریاب؛ صدق» 
اخلاص و محبت. خداوند بر آنجه دوست دارد تو را توفیق دهد! 


علم» منافی نادانی است: 
ایمان فرد استوار نمی‌شود مگر ان که به درستی چیستی توحید را دریابد - 
حتی به صورت خلاصه به گونه‌ای که به اصل آنجه که از بنده خواسته شده 


است» آسیبی نرسد- کلامی که فرد معنای شرعی و دقیق آن را نداند در نزد 
مخاطب به منزلةً حکم به چیزی است که عدم بوده و وجود ندارد؛ چرا که 


۲. شروط را بعد از ارکان و اصول آوردیم» چرا که با درک تعارض سکولاریسم با ارکان ایمان 
و مراتب آن» تبیین درگیری و نزاع سکولاریسم با شروط توحید راحت‌تر صورت می‌گیرد. 

۴ عبدالقاهر بدران القدومی, نزهة الخاطر العاطر شرح کتاب روضة الناظر وجنة المناظر 
بیروت. دار الحدیث ۱۹۹۱ م ۰۱۲۴/۱ 
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وجود آن مرتبط با دلالتی است که شارع برای آن اثبات می‌کند و درک مراد و 
منظور شارع از آنچه که بیان می‌کند. بر کسی که مکلف به انجام آن شده 
است» ضروری است. خداوند متعال می‌فرماید: سم اک لا له ً 
44 «بدان که هیچ خدایی جز خدای یکتا نیست.» [محمد: ۱٩‏ ]. این عبارت 
که دربردارندةٌ گواهی و تصدیق یگانگی خداوند است از جمله طلسم‌هایی 
نیست که معنی آن قابل فهم نباشد و یا از شعارهایی نیست که در ذات و 
ماهیت خود معنایی ندارند. پیامبر 2 می‌فرماید: «من مات وهویعلم آنه لا 
له لا اه دخل الینة: هر کس از دنیا برود در حالی‌که كلمة ۷ا اله ۷۱ اه را 
به خوبی درک کند وارد بهشت می‌شود.» در قیامت هیچ راه نجاتی نیست مگر 
ارت هت اشم جای سا مان عره زمر نمی[ کر 
نادانی با هم دلالت خود یک مهلکه برای بندگان محسوب می‌شود و حقیقت 
گواهی و اقرار بنده به واحدنیت و یگانگی خداوند را از بین می‌برد و برای 
همین این گفتن و درک این عبارت کلید ورود به اسلام است. جندب بن 
عبدالّه می‌گوید: «کتا مع الگي صلّ له علیه وسلَم وحن فتیان حزاور 
فتعلّمنا الایمات قبل آن نتعلّم القرآن شم تعلّمنا القرآ فازددنا به ایماتاا 
همراه پیامبر رل بودیم در حالی‌که ما نوجوان و در اوج سن رشد بودیم؛ 
پیامبر قبل از این که به ما قرآن بیاموزد ایمان را آموخت و بعد از آن به ما 
قرآن را تعلیم داد و به این ترتیب ایمان ما افزايش یافت.»" و هنگامی که معاذ 
بن جبل را به یمن فرستاد به او فرمود: ات تقدم عل قوم ۳ کتاب 
لیگن رل ما تدعوهم الیه عباده ال" وفي روایة: لا له لا الّه فاذا عرفوا 


(. روایت مسلم» کتاب الایمان» باب الدلیل علی آن من مات علی التوحید دخل الجنة قطعاء (ح ۴۳) 


را صحیح دانسته است. 





ال قأخبرهم آَن ال فرض علیهم مش صلواتِ في یویهم ولیلتهم: تو به 
سمت قومی می‌روی که از اهل کتاب هستنده پس اولین چیزی که به آن فرا 
می‌خوانی عبادت خداوند باشد.» و در روایت دیگری: «خدایی نیست جز خدای 
یکتاه هرگاه این حقیقت را شناختند به آن‌ها بگو که خداوند پنج نماز را در 
شبانه‌روز بر آن‌ها واجب کرده است.» الزام مردم به گواهی‌دادن به توحید به 
اش یی که آرهایا این غبایی مها ان شاه وه کی 
نباید آن را بدون آگاهی و اعتقاد قلبی به زبان بیاوره چرا که سودی از آن 
نمی‌برد. عمل به این عبارت و هر آنچه که اقتضا می‌کند بر آگاهی و علم به 
معنی آن وابسته و مترتب است. 

یقین و باور قلبی» مخالف و منافی شک است: 

فهم و علم انسان به اموری که قابل درک هستند دارای مراتبی است که 
الاترین آن‌ها يقین است و يقین عبارت است از «استقرار و جایگیری علمی 
که دگرگون نشده و به چیز دیگری تبدیل نمی‌شود و در قلب غیر قابل تغییر 
است.۲ خداوند سبحان بندگانش را به مژمن توصیف کرده است:9 ِا 
منوج الذیرتءاموا له وله ث یراب 4: «مسلمانان واقعی کسانی 
ه امای ایا فا نگ ارت کامل کرو میرن اف هام 
شک به درون قلب‌های آن‌ها وارد شود.» [الحجرات: ۱۵] مومنان راستین کسانی 
اند که ایمان را با شهادت توحید محقق گردانیدند بدون اينکه شکی به دل آنان 
راه یابد که آرامش یقین را از قلب آنان بر می‌دارد. انسانی که به شهادت توحید 


شک کند» از وعدةٌ بهشت نصیبی نمی‌برد. پیأمبر ماه فرموده است: شم أَنْ 


!. روایت بخاری در کتاب الزكوة باب أخذ الصدقة من الاغنیاء وترد فی الفقراء حبث کانوه (ح 
". ابن قیم الحوزیه» مدارج السالکین» ۳۹۸/۲ 
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لا هي رشول له لا یی له بهما عد یر شالب یج عَن الة 
گواهی می‌دهم که معبود بر حقی جز خدا نیست و من رسول خدا می‌باشم» بنده‌ای 
با ین دو گواهی با خداوند روبه‌رو شود در حالی که شکی در آن دو ندارد بین او و 
بهشت حجابی باقی نمی‌ماند.» همچنین در حدیث دیگری به ابوهربره فرمود: 
«اذْعَب من قیت وراء دا ااط یشهذ آن لا رل لا ال مُسئینا به اقب 
بر باجِتة:" برو و با هر که در پشت این باغ روبه‌رو شدی در حالی که گواهی 
دهد که هیچ معبود بر حقی جز خدا وجود ندارد و دلش به آن یقین داشته باشد او 
را به پهشت مژده ده.» پس هیچ بشارتی برای کسی که در دلش تاریکی شک و 
چیرگی تردید باشد» وجود ندارد. 

موضع سکولاریسم در برابر مقولات سیاسی و تشریعی دین غالبا موضح 
شک و تردید است و اگر چیزی از آن را بخواهد بپذیرد در مورد آن کنکاش و 
تق ره دی شک ان در رس هه تفای ماه که ارت 
که در برابر پرسش جزیی‌نگرانة عفل تسلیم شود و در ذات خود از الزام 
برخوردار نیست و بر همین اساس» یکی از سکولارهای عرب سکولاریسم را 
به این صورت معرفی کرده است: «یک ارزش فلسفی بوده و یکی از 
دست‌آوردهای فکر بشری است که تنها یک موضع‌گیری ساده در برابر دین 
نیست بلکه موضع‌گیری در برابر مسألةٌ شناخت است. سکولاریسم فلسفی 
جست‌جوی معرفت و شناخت است در حالی که دین نیز در آن وارد می‌شود. این 
مکتب با زبان دین سخن می‌گوید و در آن به جست‌وجوی علمی می‌پردازد. 
اروپا ساختار تفکر را سکولاریست کرد و ما همچنان تفکر را با یک حجاب 
قدسی می‌پوشانيم در حالی که باید از آن کشف حجاب کنیم.»" 


. مسلم در کتاب الایمان» باب الدلیل علی من مات علی التوحید دخل الجنة قطعاء (ح ۴۴) 
۴ . مسلم» کتاب الایمان» باب الدلیل علی آن من مات علی التوحید دخل الجنة قطعا (ح ۵۲) 





پذیرش» نافی انکار است: 


موش کم و 


خداوند متعال می‌فرمای د: ود کنر من هل میب از و پردوزگمر َن 


سس ام 


بعد دما نگ بط و ار بعرس اس ین اش معا کت مش 


بعد! 
و ره و 1 
الق انوا واصمَضا حَت واه بأفرو نع کل شیء قییر 4 
: «بسیاری از اهل کتاب آرزو دارند که شما را اه 
حسدی که در نفس خود بر ایمان شما برند بعد از آن‌که حق بر آن‌ها آشکار گردید. 
پس (اگر ستمی از آن‌ها به شما رسید) در گذرید (و مدارا کنید) تا هنگامی که 
فرمان خدا برسد. که البته خدا بر هر چیز قادر و تواناست.).» [البقرة: ۱۰۹] همچنین 
می‌فرماید: کال یل هم لها اه ستکزوت ۵ ویقولوت با 
۳ ور ای 32-7 ِ ۳ 
کارا لا تام تون ر4: «آن‌ها بودند که چون لا اله الا له (کلمه 
توحید) به ایشان گفته می‌شد (از قبول آن) سرکشی می‌کردند. و می‌گفتند: ایا ما به 
خاطر شاعر دیوانه‌ای دست از خدایان خود برداریم!» |[الصافات: ۲۶-۲۵ هر کس 
که در برابر کلمة توحید تکبر ورزید و آن را به خاطر تبعیت از گذشتگان و یا به 
خاطر وجود یک مصلحت شخصی و یک هدف زودگذر رد کند و نپذیرد پس از 
کلمة توحید لا له الا له بهره و نصیبی نمی‌برد. 

تسلیم. منافی ترک‌کردن است: 

خداوند متعال می‌فرماید:ط ی 7 2 من یل | آن یأر 
داب ثم لا صروت 4 «و به درگاه خدای خود باز گردید و تسلیم امر او 
شوید پیش از آن‌که عذاب به شما فرا رسد و هیچ نصرت و نجاتی نیابید.» [الزمر: 
نراقت مین ور زا احکام شرفت اس نما به حاظ تفه 
هواهای قلب‌های سرکش با هر آن چیزی است که وحی به عنوان امر و نمی 
تعیین کرده است. شرط در تحقق ایمان گفتن کلمةٌ توحید و دلیلی بر قبول ورود به 
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مقام بندگی برای خداوند بزرگ است. شوکانی در تفسیر این کلام خداوند متعال 
که می‌فرمای د: فلا وَلک لا نون َو مهو ما شجر 2 
ثم اجنوا ف شیور رت متا یت تسفا کتاج4: 
آورده است: «در این آیه تهدید سختی است که پوست بدن را به لرزش می‌اندازد و 
قلب‌ها را می‌لرزاند. در ابندا خداوند سبحان به خودش قسم می‌خورد و اين قسم را 
با حرف نفی تأکید می‌کند که آن‌ها ایمان نمی‌آورند؛ پس ایمان را از آن‌هانفی 
گنه کف هبار موم و اضان ساره تیک بای بان قراسته ها جایی که وت 
واسطةٌ آن می‌توانند به همان هدف خود یعنی حکمیت پیامبر برسند و خداوند به 
این تیم آکتضا تک ردموه مس فرفان ند خر لا روا ی ییوج سا تا 
فص قَصَیْتَ #: «سپس بهانه‌ای برای رد آنچه تو حکم کرده‌ای نداشته باشند.» به 
داوری پیامبر یک امر دیگری را انضمام داده است و آن عدم وجود بهانه از 
سینه‌های آن‌هاست. پس تنها پذیرفتن داوری و اذعان به آن کافی نیست مگر 
این که به صورت حقیقی یک باور برخاسته از اطمینان و رضایت قلبی و رضایت 
خاطر باشد و سپس حتی به این هم اکتفا نکرده و «بسلموا» را نیز اضافه کرده 
است» یعنی این که هم به این امر اذعان کنند و هم در برابر آن» ظاهر و باطن 
تسلیم شون سپس به این هم اکتفا نکرده و یک مصدر موکد دیگر نیز به آن 
اضافه کرده و فرموده است «تسلیما»؛ پس نتیحه می‌گيريم که ایمان بنده تا زمانی 
که داوری را بدون هیچ بهانة قلبی و تسلیم کامل به حکم خداوند نسپارد و در برابر 
وی بدون هیچ اعتراض يا تردیدی تسلیم نشوده تحقق نخواهد یافت." 


۱ «نه چنین است قسم به خدای تو که اینان (به حقیقت) اهل ایمان نمی‌شوند مگر آن که 
در خصومت و نزاعشان تنها تور حکم کنند و آن‌گاهبه هر حکمی که کنی اعتراض نداشته 
کاملاً (از دل و جان) تسلیم (فرمان تو) باشند.» النساء: ۶۵ 

۲ محمد بن علی الشوکانی, فتح القدیر الجامع بین فنی الروية والدراية من عم الفسیر» ط 
۴ تحقیق: یوسف العوش, بیروت دار المعرف ۱۴۲۸ ه - ۲۰۰۷ م ص ۳۱۰ 





صرام 
رو مگ 


خداون د متعصال می‌فرماید: ال ما لا اي 
مق هس ۶ آاذرت اما ۷ وا 

آتوتکر فرقٍ صوب ای کل مرو 4, ال کر بعصکر ابص آن مت 
علج وآشم لا تنمروت 4۵ قلن کیناتی که ایمانن آزرده‌انت (ذز خ کار 
بر خدا و رسول تقدم مجویید و از خدا پروا کنید» که خدا شنوا و داناست. ای 
اهل ایمان» فوق صوت پیغمبر صدا بلند مکنید و بر او فریاد بر مکشید چنانکه 
با یکدیگر بلند سخن می‌گویید» که اعمال نیکتان (در اثر بی ادبی) محو و باطل 
شود و شما فهم نکنید.» [الحجرات: ۱- ۲] ابن قیم در تفسیر اين آیه گفته است: 
«اگر بالابردن صدایشان در برابر صدای پیامبر دلیلی برای نابودی اعمال آن‌ها 
توف کی دید مها و یی مها وااه‌های روز 
بالاتر از آن چیزی بدانند که پیامبر 2 بر آن‌ها عرضه کرده است. شرایط به 
چه صورت است؟ آيا این خطا برای از بین‌بردن اعمال آن‌ها در اولویت 
بیش‌تری قرار ندارد؟" 


ف/ 


۳ واَقواً له 


صدق» منافی نفاق و دوروبی است: 


خداوند متعال می‌فرماید: ۳ ن والزین ء امتوا وم ِِ 
تشه ما ینفزوت ۵ ی فلوبهم مرش فَرادهم له مرا وم عداب 


یم یما اف یکت 4 : «می‌خواهند خدا و اهل ایمان را فریب دهند و 
حال آن‌که فریب ندهند مگر خود ره و اين را نمی‌دانند. در دل‌های ایشان بیماری 
ها ساسا ای سای 
دردناک» به سبب آنکه پیوسته دروغ می‌گفتند.» [البقرة: ٩‏ - ۱۰] هر کس که 


(. ابن القیم» اعلام الموقعین عن رب العالمین تحقیق: طه عبدالرژوف سعد. بیروت. دار 





فصل سوم: حقیقت سکولاریسم از منظر شریعت / ۲۳۵ 

شریعت‌های اسلام را در ظاهر انجام دهد اما باور قلبی به ربوبیت خداوند و کمال و 

کفایت آن نداشته باشد منافقی است که عبارت «ا اله !لا الله» در روزی قیامت 
سودی برای وی ندارد. 

تصدیق و تأیید خبرکه مضمون گواهی‌دادن به وحدانیت خداوند در آن آمده 

است حد فاصل و نقطةّ جداکنندة ایمان از کفر است. پیامبر عٍِ فرموده است: «ما 


ب رو 9 2 ۳ ره ی 4 و 2 مه ك 
من عبد یَشهَد ان لا اله الا اللَ» وان مد عَبْده ورشوله صنفا من قلبه الا 


ِ 
میم مرو نو 


حَرَمَهٌ له عل الثّار: بنده‌ای نیست که از صدق دل گواهی دهد معبود برحقی جز 
خدا نیست و محمد بنده خدا و فرستاده اوست مگر اين‌که او را بر آتش دوزخ حرام 
می کند.» در حدیث دیگری فرموده است: یروا یروا من وَراءعکه أتَهُ من 
ال لا له لا اه صایقا بها دحَل اْتَة: هر کسی را که دنباله‌رو شماست مژده و 
بشارت دهید که اگر کلم «۷ اله !۷ انلّه» را صادقانه بگوید وارد بپهشت می‌شود.» 

اخلاص, منافی شرک است: 

اخلاصی که بدون آن ایمان کامل نیست و نحات‌دهندة بر از آتش جهنم 
است به معنی پاکی از هر نوع زشتی و پلیدی شرک است. و هر کس که از 
آلودگی تعلق‌خاطر به غیر خداوند سبحان پاک شده باشد او بندة خاص و مقرب 
خداوند است. می‌فرماید:فْ بقل گرفرکت ل نا الک ۳ 
ان یرو لاه وه یل عمکا صلعا ولا مش بیبادة زتیه آعا (46: «کو: 
جز این نیست که من مانند شما بشسری هستم (دعوی احاطه به جهان‌های 
نامتناهی و کلیه کلمات الهی نکنم تنها فرق من با شما این است) که به من وحی 
می‌رسد که خدای شما خدای یکتاست» پس هر کس به لقای (رحمت) پروردگارش 


الایمان, باب الدلیل علی من مات علی التوحید دخل الجنة قطما (ح ۵۳ 
احمد (ح ۱۹۱۸۹) این حدیث را روایت کرده و آلبانی (۷۱۲) آن را صحیح دانسته است. 





۶ / سکولاريسيم» طاعون عصر 
امیدوار است باید نیکوکار شود و هرگز در پرستش خدایش احدی را با او شریک 
نگرداند.» الکهف: ۱۲ 

فردی که عمل صالحی ر از روی عدم خلوص نیت انجام دهد - به 
کرام که رشایت عا راظل کت شیم رام یرای عراز 
نابودی اعمال وی و فساد ثمرة کارش وجود ندارد. 

خداوند سبحان در مورد خویش می‌فرماید: ّ ی الشرکاء عن ار له 
من عمل عُملا آثرك فیه معي غبري» ترکهُ وش رکه: من بی‌نیازترین شرکاء از 
شرک می‌باشم. آن که عملی انجام دهد که غیر از من را در آن با من در نظر 
داشته باشد. خودش و شرکش را فرو می‌گذارم.» پس هر کس که بخشی از 
کی ام فش ای اه ات هس 

ر ط ۵ 2 ۵ صرم 

حکم را به خداوند اختصاص دهد؛ می‌فرماید: #وما آمرژا الا مِعَبْدُوا اه 
مطلضیان 2 آارین مها ههام تیاه بودنا رای از که دا زاب 
اخلاص کامل در دین (اسلام) پرستش کنند.» لبينة: ۵] و پیامبر رل فرموده 
است: «ِن ال رم عل التار من قال: لا لاله یی ب لك وَجْء ال 
تال انس مت را هرا کروه ایشن کی کقیوای که خاش 
خدای متعال بگوید: لا اله الا الْه.» هر کس غیر رضای خدا را در اعمال خود 
طلب کند. خود به خود این بشارت و مزدهٌ بهشت شامل حال وی نمی‌شود. 


۲. روایت مسلم در کتاب الزهد والرقائق» باب من آشرك فی عمله غیر اله» (ح ۲۹۸۵). 
باب الرخصة فی التخلف عن الجماعة بعذر (ح ۲۶۳). 








محبت. منافی نفرت و کینه است: 
آن‌ها نهی فرموده است» محبت انسان به خدا آشکار و حقیقت بندگی اثبات 
می‌شود؛ بر همین اساس, خداوند متعال پیروان پیامبر بل را به عنوان شاهدی 
برای محبت خالصانه و دلیلی برای اثبات آن قرار داده است» می‌فرمای د:طفل ان 
کم تبوت له ایو کر 4: «بکو (ای پینمبر): اگر خدا را دوست 
می‌دارید مرا پیروی کنید تا خدا شما را دوست بدارد.» آل عمران: ۳۱ 

قراردادن تبعیت پیامبر عم به عنوان شرط اصلی در محبت خداوند» و اگر 
شرط است. زمانی محبت به اثبات می‌رسد که متابعت اثبات شده باشد و اگر 
متابعت به 1 درست اثبات ِِ محبت ِ به بنده 1۳ در پی دارد» در 


7۳ بوده و 13 و و نواهی وی پیروی کرده 2 در غیر و صورت 
تحقق محبت خداوند محال است.! 

خداوند سبحار بر ریت مت 1 و مومنین ِ ِِ 

آلتاس‌می ید من دون مه آند یحوضُر کت له والزین ام انوا هد 

و4 «برخی از مردم (نادان) ۳ را همانند خدا گیرند و ب« ۳ خدا را 
بایست دوست داشت با آن‌ها دوستی ورزند» و مومنان خدا را بیش‌تر دوست 
می‌دارند» [البقرة: ۱7] این محبت. بالاترین درجة محبت است. چرا که از خلوص 
نیت سرچشمه گرفته است و خداوند عزوجل در قلب موّمن شریکی ندارد. اما 


۲. ابن القیم مدارج السالکین» ۹٩/۱‏ 
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محبت بت‌پرستان - و هر زمانی بت‌های خود را دارد- بین خدا و این خدایان 

دروغین تقسیم شده است و در آن سود و منفعت نفسانی نیز دخیل شده است. 
خداوند جل و علا در توصیف محبت - به شکل منفی - در نزد کسانی که از 

دايرة مولیت عبارت <۷ اله الا الّه» خارج شده‌اند می‌فرماید: # آلذرت ۳۹ 


عق دروم من بد ما ی پم آلهدی اشیطن سول رون هم چ 
اک یم لوا ری هو ما در له متتطیفسکم نی بقص الامرٍ 
وه یلم (سرارشر4: «آنان که پس از بیان شدن راه هدایت بر آن‌ها باز به 
دین پشت کرده و مرتد شدند شیطان کفر را در نظرشان جلوه‌گر ساخت و به آمال 
و آرزوهای دراز فریبشان داد. اين (برگشتن از دین) برای آن بود که آن منافقان به 
دشمنان قرآن (پنهانی) گفتند: ما البته با شما (بر مخالفت محمد) تا بتوانیم موافقت 
می‌کنيم. و خدا از این سخن پنهانی آن‌ها آگاه است.» [محمد: ۲۵ - ۲۶] 

محبت همان هیزمی است که برای شعله‌ور شدن اطاعت و بندگی خداوند 
و نیرو محرکةّ اعضا و جوارح بدن و هدایت‌کنندة احساسات بود. بر همین 
اساس اگر کسی محبت واقعی خداوند را از طریق گواهی‌دادن به وحدانیت وی 
به دست آورد و لوازم آن را فراهم سازد. خداوند برای وی ایمان حقیقی و 
راستین را محقق خواهد کرد. پيامبر بل در اين زمینه می‌فرماید: «ن أَحبٌ 
وًبغش له وأعطی له ومنع له فقد استکل الایمان: هر کس به خاطر 
رضای خداوند دوست بدارد و به خاصر رضای خداوند دشمنی کند. و به خاطر 
رضای خداوند ببخشد و بازدارد‌ایمان (خود) را کامل کرده است.» 

ابن قیم در اين زمینه می‌گوید: «خداوند متعال همة مخلوقات را برای 
عبادت کامل و جامع خود آفربد تا محبت وی به تمام و کمال تحقق یابد. و در 


۲. ابوداوود در کتاب السنة باب الدلیل علی زيادة الایمان ونقصانه» (ح ۲۶۸۰ آلبانی در کتاب 
الصحیح خود آن را صحیح دانسته است (۲۸۰). 
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برابرش خضوع شود و از امر وی اطاعت گردد. اصل عبادت: محبت خداوند و 
یگانه‌ساختن وی در محبت است و این که محبت برای خداوند باشد و کسی 
غیر از او دوست داشته نشود» به خاطر او دوست داشته شود و هر آنچه در 
هدوت دا ره ی ها بای اه باند کاس فخمام اش کسی را که 
را این شک سای دی ده ان کی تیه کیان نا 
شریک قائل شود و آن‌ها را مانند خداوند دوست داشته باشد.»" 
محبت نسبت به گواهی وحدانیت خداوند در تفکر سکولاریسم چه 
جایگاهی دارد! وقتی که این تفکر شریعت ربانی را نفی کرده و به شدت از آن 
منع می‌کند و حتی برای کسانی که به دین و شریعت اسلامی دعوت کنند 
محازات اعدام در نظر می‌گیرد! 


۲ ابن القیم» مدارج السالکین ۹٩/۱‏ 








مبحث دوم 


سکولار یسم دین است 


مادام که سکولاریسم یک بینش و عملکرد متفاوت با روش توحید اسلامی 
ارائه می‌دهد - همان طور که در بحث‌های قبل توضیح داده شد - پس 
سکولاریسم در ذات و ماهیت آن چگونه تعریف می‌شود؟ آیا سکولاریسم فقط 
کر کر وا هي که اه وت ره ای 


دیدگاه کلی اثرگذار در آگاهی بشری است و يا به عبارت بهتر دین است؟ 


مطلب اول: معنی لغوی دین 

کلم عربی «دان» از جمله کلمات مشترکی است که ريشه در زبان‌های 
سامی دارد و در بسیاری از اين زبان‌ها به معنی امر و رأی و ی از 
ريشة «دان یدین» در زبان عبری «دین» در آرامی «دان» و در سریانی 
«دان» در آشوری «دن» ت «دین» ی( 

این کلمه در زبان عبری و عربی قدیم به معنی «الدین» (بدهی) است که 
باید پرداخته شود یا امر الزام‌آور از طرف متبوع خطاب به تابع است تا به شکل 
اما ليم ام نوی ۱ 

در فرهنگ لغت قدیم عربی به معنی پیروی‌کردن فردی با مرتبهة پایین‌تر از 
فردی با مرتبهة بالاتر داره و این پیروی از روی اطاعت و تسلیم کامل است. از 


۱. حازم کمال الدین, معجم مفردات الشترك الساي نی اللغة العربية ص ۱۷۷. 
,111 :مع0عنا: محصقاعا که منعجمملهومصظ م1 رعلع بلق له فنسعا .ظ عع5 .2 
۰ ,1991 
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ابن فارس گفته است: «دال و یاء و نون یک اصل واحد است که هم معانی 
فرعی کلمه از آن ريشه می‌گیرند و معنای آن فروتنی و مطیع‌شدن است.»" 
محمد عیذالله دارز" معنی فرهنگالتی. کلمة هدین» را واکاوی کرده و به ان 
نتیحه رسیده است که این کلمه با وجود پراکندگی معناء به سه معنا برمی گردد: 
۱- «دانه دینا»؛ یعنی صاحب او شد بر او حکم راند. او را مدیریت کرد بر او 
خشم گرفت. او را محاسبه کرد امور او را به انجام رساند او را مجازات کرد به 
او پاداش داد. دین در این کاربرده حول معنی پادشاهی کردن, عملکرد سیاسی, 
حل و فصل آمور امر و نهی‌کردن» حسابرسی و مجازات کردن به شیوة 
پادشاهان است. از این جمله معناست: #مللی جوم تب 4: «مالک (و 
پادشاه) روز جزاست (روز کیفر نیک و بد خلق.» در اين آیه «دین» به معنای 
روز محاسبه و جزا است. 

۲- «دان له»: یعنی از او اطاعت کرد و در برابر او تسلیم شد. دین در 
این‌جا به معنی خضوع» اطاعت» عبادت و پرهیزگاری است. این معنا ملازم و 
راهم ال تاره او )ار تایه ان فان نار ابر 
کرد پسن دز ترایز آن تسلیم شدم اطاعته کرد 


۳- «دان بالشیء»: در اين جا به این معناست که آن چیز را به عنوان دین و 
مذهب انتخاب کرد. یعنی: به آن باور یافت و عادت پیدا کرد و بر اساس آن رفتار 


۹ م. ۳۱۹/۲. ماده: (دین) 

دیای» این کشور متولد شد. به آموزشگاه دینی اسکندریه پیوست و دییلم الازهر را کسب کرد 
بعد از آن مدرک بین‌المللی الازهر و دکترای سوربن را نیز به دست آورد. سپس در دانشگاه الازهر 
و دار العلوم و دانشكدة زبان و ادبیات عربی مشغول به تدربس شد. سپس به عضویت انجمن 
دانشمندان عالی‌رتبة این دانشگاه درآمد. مهم‌ترین تألیفات وی: «لنباًالعظیم» و «الدین». 

عمر رضا کحاله» معجم المولفین» ۰۴۲۸/۲ 
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کرد. دين در این مفهوم. به معنی راه و روشی است که دیدگاه و عمل فرد بر آن 
استوار می‌شود. روش عملی برای هر فردی» همان علات و اخلاق درونی وی 
است» چنان‌که گفته شده است: «هذا ديني ودیدیی: این روش و عادت من است». 
پذیرفته است.»۲ 

عبدالّه دراز کلام خود را چنین خلاصه کرده است: «خلاصة کلام در مورد 
معانی لغتی کلمه این است که کلمة «دین» در نگاه عرب به رابطةّ بین دو طرفی 
اشاره دارد که یکی از آن‌ها در برابر دیگری فروتنی می‌کند و او را بزرگ 
برمی‌شمارد: پس اگر طرف اول را با این کلمه توصیف کنیم به معنای خضوع و 
الزام است. و اگر به آن به عنوان رابط جامع بین طرفین نگاه کنیم» به معنای قانون 
تنظیم کنندة این رابطه است يا مظهری است که از آن تعبیر می‌شود.» 
فرمانبرداری است. در استعمال اول» دین به معنای: الزام انقیاد است» و در استعمال 
دومء به معنای التزام و تعهد به انقیاد و فرمانبرداری است و در استعمال سوم به 
شعنای میدا و اصلی ات که الفیاد رز بای ان ملتزم و معید فی‌سازد:؟ 

مودودی " نیز دیدگاهی نزدیک به دیدگاه دراز دارد به گونه‌ای که معتقد است 
کلمةّ «دین» چهار معنی مختلف دارد: 

اول: چیرگی و سیطره از جانب فردی که از نظر قدرت بالاتر است. 


ك محمد عبدالله درا الدین: بحوت ممهدة لدراسة الادیان» الکویت» دار القلم» د.ت» ص۲۰ -ِ 9 
مرجع پیشین» ص ۲۱ 

". ابوالاعلی مودودی (۱۳۹۹-۱۳۲۲ ه۱۹۷۹-۱۹۰۳/۵ م): پایه‌گذار انجمن اسلامی و دعوتگر 
و سازمان‌دهندة آن در پاکستان بود. یکی از بارزترین دعوات‌گران به برپایی شریعت در 
جهان اسلام است. محکوم به اعدام شد اما مدتی بعد آزاد شد. از مهم‌ترین تألیفات وی: 
تفسیر قرآن کریم با نام «تفهیم القرآن» و کتاب «مبادیع الاسلام» است. 

احمد العلاونة, ذیل العلام ۴۰-۳۹/۱. 





دوم: اطاعت. تعبد و بندگی از طرف فرد خاضع برای صاحب قدرت. 


سوم: حدود. قوانین و راهی که از آن پیروی می‌شود. 
چهارم: محاسبه, قضاوت. پاداش 9 کیفر! 


مطلب دوم: دین در اصطلاح قرآنی 


تعریف مشهور و رایج کلم دین از منظر میراث زبانی به این صورت است 
هیکت قانون الق جر تفه کشوآی ان وضع هه اتف ها 
برای منافع زندگی دنیوی آن‌ها و نیز رستگاری آخرت سودمند است. با اختبار 
خود برگزینند." با وجود این معنای مشهور, ولی تعریف دین به اين معنا کافی 
نبوده و از بیان حقیقت «دین» در فرهنگ قرآنی ناتوان است و دلیل اصلی این 
امر آن است که به صورت مشخص به عنوان تعریف «دین» محسوب نمی‌شود 
بلکه تعریفی برای «دین حقی» است و بین مورد اول و مورد دوم تفاوت بسیار 
زیادی وجود دارد مانند تفاوتی که بین (عين و جنس) وجود دارد. 

در اسلوب و سیاق آیات قرآن بر این نکته تأکید شده است که «الدین» بر 
روش مذهب حق و مذاهب باطل اطلاق می‌شود و هم آن‌ها دینی هستند که 
تبعیت می‌شوند. خداوند متعال می‌فرماید: من یَبَم رارسا دیا فن 
بل له رون رد مرت لین و #: «هر کس غیر از اسلام دینی 
اختیار کند هرگز از وی پذیرفته نیست و او در آخرت از زیانک‌اران است.» [آل 
عمران: ۸۵ 4 در نتیحه اسلام این جا همان دین است و غیر از آن نیز دین است و 


مودودی» المصطلحات الاربعة فی القرآن, تعریب: محمد کاظم سباق» بیروت المطبعة 
است: لزام:پیبندی» التوجیه: فرمایش (دستورالعمل). خضوع: فروتنی» و محاسبه: حسابرسی 

(2/293 مصهاو؟ 0۶ ۱۸۵۷۵۱۵۵۵۵012 مظ 1 ,یولع ویله 61 ۲۱۷18.ظ) 
این معانی تا حد بسیار زیادی شبیه به آن مواردی است که مودودی آورده است. 


" محمد علی التهانوی» اصطلاحات الفنون والعلوم» ۸۱۴/۱. 
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خداوند به جز دین اول یعنی دین اسلام را نمی‌پذیرد. خداوند مشرکان را به دین 
خود آن‌ها متسب کرده است: یال تب لا تاو دبیسکنه: 
«ای اهل کتاب, در دین خود اندازه نگه دارید.» [النساء: ۱۷۱] و می‌فرماید:ظ لک 
دیتکم و یبن 48: «پس اینک دین (شرک و جهل) شما برای شما باشد و 
دین (توحبد و خداپرستی) من هم برای من.» الکافرون: " 

بنابراین اسلام «الاین» نیست. یعنی کل دین, بلکه دینی است که برحق 
بودن آن از طریق دلایل متقن تصدیق و تأیید شده است. چنان که ۳ 
می‌فرماید: هو آزی از ارسَل و لد وت الق لیظهرة, عل 
لین له ول کر أَمشرسکوت (4: «اوست خدایی که رسول خود 
را به هدایت و دین حق فرستاد تا آن را بر همه ادیان عالم تسلط و برتری دهد 
هر چند مشرکان ناراضی و مخالف باشند.» التوبة: ۳۳ 

متن قرآن» معانی لغوی چهارگانه‌ای را که مودودی برای کلمة دین ذکر کرده 
بو مورد تأیید قرار داده است و در عین حال معنای پنجمی نیز بر آن‌ها اضافه 
کرده است که به نوعی جامع بین معانی چهارگانه بوده و به معنای نظام کامل 
زندگی است و هنگام گفتن کلمةّ «دین» این معنا مدنظر است. 

از متونی که بر معنای اول و دوم که به معنی چیرگی» سیطره تعبد و بندگی 
استه این سخن خدلوشد متمال است:۳ له آلزی جَعل سغ لنش قرارا 
وه بح موسر العسی طوزسکر ورزتسف مت بت 
دلسکم اه ی( امه تبث الملییت ۵ هر ٩‏ له 
اهر غود مُخلصبت له لت الَحَند ه تب تتیبت و4 
هخداست آن که زمین را آرامگاه شما قرار داه و آسمان را (کای رفیع) برافراشت و 


شما را به نیکوترین صورت‌ها بیافرید و از غذاهای لذیذ خوش به شما روزی داد» 
این خدا پروردگار شماست» زهی برتر و بزرگوار است خدای یکتا پروردگار عالمیان. 


9 
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اخلاص در دین بنده او باشید» که ستایش 9 سپاس مخصوص خدای یکتا آفریدگار 
عالمیان است.» غافر: 7۵ - ۱۶ 

و این سخن او :«فْل ان آمزت آن عبت له لصا له لت چم وامزث ین أَ 
رل مینز : «بگو که من خود مآمورم که تنها خدا را پرستش کنم و دین 
را برای او خالص گردانم (و هرگز شرک نیاورم. و باز مأمورم که در اسلام و در 
تسلیم امر خدا مقام اولیت را دارا باشم.» الزمر: ۱۶-۱ 
خدای متعال است: 9 ان الک اسآ یا اک اد ات الم 
«تنها حکم‌فرمای عالم وجود خداست. امر فرموده که جز آن ذات 
پاک یکتا کسی را نپرستید» این توحید آیین محکم است.» [یوسف: ۴۰] و : 
ظ رلک حیدتا لَوسشت طَ 0 اد 1 دن الم 6: «ین تدبیر را 
ما به پوسف آموختيم که در آیین ملک نبود که برادرش ر بگیرد.» یوسف: ۷۹ 

از آیاتی که دلالت بر معنای چهارم» یعنی محاسبه و جزا دارد این سخن 
خدای متعال است: ری وُعَدونَ تسادق ۸۵ و لت و 43 «قسم به اینان 
که آنچه شما را وعده دادند همه صدق و حقیفت است. و البته جنزای اعمال» 
روزی واقع خواهد گردید.» الذاریات: ۱-۰ 

و این سخن او: یت آزٍی بکزّب بالزین ۵ ملک آلذی یذ 

ینیع ه ولا مش عل طعار آلمسکین چ 4: «آیا دیدی آن کس را که 
روز جزا را انکار می‌کرد؟ این همان شخص (بی‌رحم) است که بتیم را (از در 
خود) به قهر می‌راند. و (کسی را) بر اطعام فقیر ترغیب نمی‌کند.» 

این معانی چهارگانه ساختار کاملی برای مفهوم دین تشکیل داده‌اند و این 
همان مفهوم جامع دین است و از اجزای چهارگانة زیر تشکیل شده است: 


0 
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۱- حاکمیت و سيطرةٌ برتر 
- اطاعت از آ ن حاکمیت برتر و اذعان به پذیرش سلطة او 
۳- سیستم فکری و عملی که تحت سیطرةٌ آن حاکمیت شکل گرفته است. 
۴- پاداشی که آن حاکمیت برتر برای کسانی در نظر گرفته است که از اين 
نظام پیروی ِِ و ِِ نیت 1 و نیز مجازات تعیین‌شده برای کسانی 
و سر اه وال وت نو لاس یحاون نی دین له 
ارجا هه ۳ ریک واشتقیی ِتَهء کات توابا4: «جون 
هنگام فتح با پاری خدا فرا رسد (مراد فتح مکه است). و مردم را بنگری که فوج 
فوج به دین خدا داخل می‌شوند (و تو را به رسالت تصدیق می‌کنند). در آن وقت 
خدای خود را حمد و ستایش کن و (از لوث شرک) پاک و منزه‌دان و از او مغفرت 
و آمرزش طلب که او خدای بسیار توبه‌پذیر است.» النصر: ۳۰-۱ 
و این سخن او:ط رن ین عند ] سکم 4: «همانا دین (پسندیده) 
نزد خدا آیین اسلام است.» آل عمران: ۱۹ 
وایسن سسخن او 0 ِِِ 19 
2 وی پذیرفته نیست 9 در آخرت از زیاکاان است.» آل عمران: ۸۰ 
۰ سخن اودهْو لت 1 رستولفر لد وت لح 
لبظهرهر علّ لین سدزوء و کر ره مت حون 48 : «او کسی است 
که رسولش را با هدایت و دين حق فرستاد تا بر همه ادیان غالب گرداند» گرچه 
مشرکان بدشان آید.» التوبة: ۲۳ 


!. المودودی» المصطلحات الاْربعة فی القرآن ص: ۱۲۰. 








بنابراین می‌توان گفت که دین در معنای کلی آن» یک منهج و روش 
زندگی است» پس هر روشی که مردم در برابر آن فرمانبردار باشنه یک دین 
است حتی اگر این دین» خالی از ایمان به خدا یا روز قیامت و یا نبوت باشد. 


مطلب سوم: انحراف در فهم دین 


ای سکن از باعف اکان اخلاق‌ نی شیوه‌های 
تفکر و دیدگاه در جهان عرب (در همةٌ کشورهای مسلمان) شود این است که 
الفاظ و عبارات معنای شرعی قرآنی و باستانی خود را از دست بدهند و معانی 
جدیدی بگیرند که از فرهنگ دیگری بر آن‌ها تحمیل شده است. این اصر در 
بسیاری مواقع به ایجاد همپوشانی شدید و انحراف در توصیف واقعیت از دید 
شرع و شریعت می‌شود. این مرض فکری اگر در مورد مسائل عقیدتی مرتبط با 
توحید و انکار باشده شدیدترین اثر را برجای خواهد گذاشت. 

مودودی به تمامی شکاف‌هایی پرداخته است که ممکن است در تصور 
عقیدتی امت اسلامی در زمينة مصطلحات شرعی ایجاد شود که اصل توحید بر 
ا تا شرا ار وشوو هیانک اک ارس افش ان ند 
شرع در قالب آن نازل شده است به معانی دیگری پرده برداشته که از نظر 
دلالت» تنگ‌تر يا متضاد با آن است. کلمةّ «اله» مترادف با کلمة «صنم» و 
«وئن» شده است؛ و کلم «رب» مترادف با کلمه‌ای شده است که پرورش 
داده و ایجاد می‌کند؛ کلمةّ «عبادت» در معانی «زهد و خضوع و نماز در برابر 
خداوند» تبدیل شده است؛ و کلمةّ دین به معنی 6112107 و کلمة 
«طاغوت» را به صنم یا شیطان تفسیر می‌کنند 

این تغییر در معانی کلمات مختلف» سبب می‌شود که مردم این امکان را 
نداشته باشند که به مفهوم و هدف اصلی و ماهوی دعوت قرآن را درک کنند در 
نتیجه هنگامی که قرآن آن‌ها را به ترک بت‌پرستی و شرک فرا می‌خواند. آن‌ها با 
ترک بت‌ها و کنارگذاشتن خداهای دروغین چنین گمان می‌کنند که درخواست 
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قرآن را به صورت کامل پاسخ داده و به آن عمل کرده‌ان» در حالی‌که آن‌ها 
همچنان از معنای وسیع «/62 تنها اصنام و لوشان (بت‌ها را کنار گذاشتهاند و 
گمان نمی‌کنند که با این اعمال و افعال برای خداوند شریک قائل شده‌اند. 

هنگامی که قرآن آن‌ها را فرا می‌خواند که خداوند همان پروردگار یگانه 
است که غیر از او را نباید ببرستند» خواهند گفت که ما به این باور هستیم که 
هیچ کس غیر خداوند عهده‌دار امور ما نیست؛ در نتیجه ایمان مابه توحید 
کامل است. اما در واقعیت امر بسیاری از آن‌ها با به کارگیری معانی و مفاهیم 
دیگری که بر کلمةّ «رب» دلالت دارند. به ربانیت غیر خداوند اذعان می‌کنند. 

همچنین هنگامی که قرآن آن‌ها را خطاب می‌کند که الّه را ببرستید و از 
طاغوت دوری کنید؛ می‌گویند: ما بت‌ها را نمی‌پرستیم و از شیطان بیزار بوده و او را 
نفرین می‌کنیم؛ در برار هیچ کس غیر خداوند سر تسلیم فرود نمی‌آوریم؛ بنابراین» 
این دستور قرآن را نیز به نحو احسن اطاعت کرده‌ايم. این در حالی است که آن‌ها 
همچنان به طاغوت‌های دیگری غیر از بت‌هایی که با دست خود و از سنگ 
تراشیده‌انده چنگ زده و سایر عبادت‌ها -غیر از تأله و الوهیت - را به غیر خدا 
اختصاص داده‌اند. و چنین است در مورد معنای «دین» به این صورت که مردم 
معنی خلوص نیت در دین را به جهت تقرب به خداوند درک نمی‌کنند و تنها چیزی 
که از آن می‌فهمند این است که انسان خود را به «دین اسالام» منتسب کند و در 
دین مردم هند باستان و بهود و مسیحیت باقی نماند. 

بر همین اساس» هر کس که خود را در دین اسلام به شمار می‌آورد چنین 
می‌پندارد که دینش را برای خداوند خالص گردانیده است و حقیقت این است 
که با درنظرگرفتن معانی گسترده‌ای که بر کلمةّ «دین» دلالت دارند. بیش‌تر 
این افراد در دین خود نسبت به خدا اخلاص نورزیده‌اند.! 

عامة مسلمانان گمان کرده‌اند که کلم «دین» در معنای قرآنی آن معادل 
کلم انگلیسی و فرانسوی «6112101» است. در حالی‌که این کلمه از لحاظ 


!. المودودی» المصطلحات الاربعة فی القرآن الکریم. 








۰ / سکولاريسيم» طاعون عصر 
ریشه و لت مترادف دین نیست. از نظر ريشه و اشتقاق کلم 6112107 به ريشة 
لاتینی «61620» بر می‌گردد که به معنای «یک‌بار دیگر خواند» اشاره دارده و 
این همان رفتاری است که یک یهودی به هنگام خواندن اسفار اربعه انجام 
می‌دهد به این صورت که آن‌ها را چندین بار به صورت ترتیل می‌خواند» یا 
هنگامی که یک فرد چندین بار ایمان خود را با دکر شهادتین اعلام می‌کند. 
همچنین این کلمه ممکن است از ريشة «270ع11ع1» به معنی «تجدید قرار» مانند 
قرار پیمان باشد؛ و با ممکن است از ريشةّ «270ع۲69-2011» به معنی: «مرتبط با 
جامعه» مانند جوامع دینی گرفته شده باشد" و این معانی لغوی کلمه از مفهوم و 
معنی اصلی «دین» در زبان عربی خیلی فاصله دارند. 

اما از منظر اصطلاحی, کلم «100ع18611» در عرف زبانی جهان غرب به 
درستی تاکنون ثبت و توضیح داده نشده است." دانشمندان سه روش متفاوت در 
تعریف دین در پیش گرفته‌اند: تعریف ماهوی آن «ادنلةت/69:6» که دین را بر 
اساسی انسان یا تجربةٌ بشری است که به بخش روانشناسی و بیولوژیک مغز 
انسان مرتبط است؛ و تعریف موضوعی *05]21121150ت5۱» که به مفهوم شایع بین 
همه ادیان اشاره دارد و به آمر وجود الهی و فوق طبیعی در دین توجه دارد و 
تعریف کارکردی 1006110021150 که به نقش و کارکرد دین در کمک به جامعه 
یا فرد" توجه دار و هم این تعاریف دارای روش‌های مختلف و دعاوی 
مخصوص به خود هستند. 


۰ ,۵۲۵ همه ۰۷ مفطافومل بهرمصمجمممبال اما تمتمطلی .۲ وتفی.۱ 
۰ ,۹6001211510 عطل ای 


ن. ک: به تعریف‌های مختلف واه (دین) «100ع2611» ارائه شده در کتاب‌های پیشگامان 

تفکر غربی معاصر و افراد سرشناس در عصر حاضر که با وجود تفاوت در دیدگاه تعریف‌های 

مختلفی از منظر (جامعه‌شناسی» روان‌شناسی و انسان‌شناسی ارائه داده‌اند.» 

۴2100۱ 0۶ ۲۳۵۵۱۲۵5 .605 رعم‌فنع ۷۷‏ ۷۲۱۱6 صقطاههن[ مه صتصنک اعتصونا طاع 
۰ ۲۵9 وتو وان ...۱۱ بکامز«عصبرظ سول یرمع خر 


۶ و۲۵0 .۵0 بصمفا2 ۷۷ -عملن۷ صقطامومژ لمح صتصنبک تمتموط طاعه 3 
۰ ۱۳۰ ,156206۲ ۸ طمتونام۳۴ 
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این پیچیدگی بزرگ که در مورد واه «دین» به راه افتاده است» موجب شد 
که «فرهنگ لغت ادیان» که بسیار مشهور است به یک تصور کلی در باب دین 
برسد که به افراد مختلف اجازه می‌دهد آن را با وجود تنوع اشکال و مفاهیم آن به 
کار ببرد: «سازماندهی زندگی در زمينة ابعاد عمیق امور تجربی - با وجود تنوع 
ساختاری» شمولیت و نیز وضوح و شفافیت - بر اساس فرهنگی که در آن قرار 
دارند.»" این معنا ویژگی اصلی موجود در دین را به این اعتبار که یکی از 
روش‌های ویژةٌ نظم‌دهی به زندگی است؛ در برمی‌گیرد. کلهون " سعی کرد تا از 
منظر جامعه‌شناسی در زمان سکولاریسم معنی جدیدی از دین ارائه دهد. بنابراین» 
دین را به این شکل تعریف کرد که «قالب ایدئولوژیکی اعتقادات مرتبط با گروهی 
از مردم است که (ممأسسه) از زندگی عامةٌ مردم دور هستند.»" می‌توان بخش 
دوم اين تعریف را حذف کرد تا ویژگی اصلی آن همان تصور فکری کلی و دیدگاه 
خاص آن امور جهان باقی بماند. (ایدتولوژی) 
این دو تعریف که توسط دو گروه سابق بیان شده است. در مقایسه با 
تعریف‌های سنتی که تنها به بخش الوهیت یا مقدس و غیر مقدس یا شعاثر آن 
توجه داشته‌اند تا حد زیادی به تعریف مد نظر قرآن از دین نزدیک‌تر است. چرا 
ی هت انیت که ای هک ات که 
مجموعه افرادی آن را پذیرفته‌اند که تصور مبدأیی از جهان و نظام رفتاری 


موجود در آن دارند. 


5۰ ر,,.010] .۱ 
". کریج ج. کلهون «مطله/ .1 عنعت (۱۹۵۲ م-): جامعه‌شناس آمریکایی و استاد جامعه‌شناسی 
دانشگاه نیویورک» و مدیر مدرسة اقتصاد و علوم سیاسی لندن است. از جمله تألیفات وی: 
عاوعنطه عطا هه اوه :عتممموص تم دمن نها و "تاه مصمتول 


"صصوه۱(۲ مهاتانممصصوم) مط مه ررتمافتاط ,مایت فمصتط ظا 12۵10۵۵0۲۵6 10۲ 
۰ رطهم۵۲«اصم مه ۰۷ فصو رتهرمصمصمع‌مل لیه۱۷ تصتمطلین .۲ عنفین .3 
۰ ,۹60۱01211510 عطل تام 
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مطلب سوم: سکولاریسم یک دین ذاتی است 

ایجاد تمایز بین سکولاریسم به این اعتبار که تنها یک ابزار و مکانیزم مدیریت 
عملی رفتارهای عمومی است و دین به این اعتبار که یک تصور مربوط به الوهیت 
و روز قيامت و مجموعه باورهای عقیدتی است که در اماکن خاص و زمان‌های 
مخصوص به خود ادا می‌شود؛ نتیجة خوانش ساختاری و ظاهری از دو مسمایی 
است که هر دو پیجیده و عمیق هستند. 

سکولاریسم در ذات و ماهیت عقیدتی معاصر آن در همة بخش‌های خوده 
دین به شما می‌آیده به معنای شرعی و اسلامی آن. و نیز در تعریف واژه‌نامه‌ای آن؛ 
و از دیدگاه بسیاری از پیروان و دشمنان آن و در نهایت از منظر قانونی. 

سکولاریسم از منظر شرع یک دین است: 

در خلال بحث مشخص شد که دین در اصطلاح قرآنی معنای گسترده‌ای 
دارده تا جایی‌که می‌توان آن را به عنوان یک شيوة زندگی تعریف کرد که انسان و 
وهای مان مرو رم شمه کون رز نک تسش واه کال 
می‌دانند. از منظر سکولاریسم این امکان وجود دارد که دين را از جنبه‌های مختلف 
آن بنگریم به این اعتبار که تصورات متعددی در آن مطرح است که هر کدام در 
ذات خوددارای نوعی حاکمیت کلی و شامل هستند که بر فرد یا گروه کتترل 
دارند. در این حالت این دیدگاه هستی‌شناسانة دین همان طور که سللاویکا جاکلیچ 
آورده است به معنی این است که «دین یک دیدگاه هستی‌شناسانه يا ایدئولوژیک 
پا سپاسی و يا شکلی سپاسی برای حکمرانی, یا نوعی از فلسفهة اخلاقی, و یا 
اعتقادی است که باور دارد روش علمی برای فهم این جهانی که در آن زندگی 
می‌کنیم کافی است.»" پس دین اگر برای همه اين تعابیر یا بخشی از آن‌ها مورد 
استفاده قرار نگیرده پس به چه معنا است؟ 


۵8۵ ۰۲۳۶ ما .بجمفوظ منطممومناطانط هر هبعک رمفتام‌امز ممزبهای ,۱ 
10/23/2013(۰ ۵0۵۷60) ۲۹۵۷1۵۷۷۰ 
۰ ,10.00 1۱0/2166110 ۷۵۹/۲۵۱۱20 ۳۱۴/۵۲۵۳۵۱ 0۲۵/۲ .ععنآتان-ع128 6۵۰/۸ 
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از بارزترین نشانه‌های «دین» به معنای سابق, قانونی است که وضعیت 
معیشتی مردم را با توجه به نگاه هستی‌شناسانة آن در دو حالت «حقیقت» و 
«منفعت» دسته‌بندی می‌کند. بر همین اساس قاسمی (۱۸۶۶- ۱۹۱۴ م) در تفسیر 
این آیه در قصه یوسف: کدالک ما ۱ ی ماکان اد َحَ ق دن 
تماق 6 ای یزرا مانه وت آمیشتو کهقر اي این کرت وی که 
بتواند برادرش را بگیرد) گفته است: «در این آیه به شکل واضح اعلام شده است 
که پوسف از قانون پادشاه تجاوز نمی‌کرد اگر نه هر کاری می‌خواست خودسرانه 
انجام می‌داده ولی آن کار را از روی هوش سرشار و کمال حکمت خود انجام داد. 
به این آیه استدلال می‌شود که می‌توان قوانین بلاد کفر را «دین» آن‌ها نامید. 
تعداد زیادی از آیات قرآن به اين امر اشاره دارند.»" 

سکولاریسم از منظر واژه‌نامه‌ای یک دین است: 

غالب فرهنگ‌لفت‌ها کم‌کم به این سمت رفتند که سکولاریسم و دیدگاه 
دهریه را به دین تعریف کننده چنان که در نسخهة قدیمی فرهنگ لغت «مریام 
وبستر» در ذیل واژةٌ دین چنین آمده است: «سبب یا مبداً یا شیوه‌ای از اعتقادات 
که با شور و ایمان به آن‌ها چنگ زده می‌شود.»" این تعریف, ایدتولوژی‌هایی را که 
در این جهان مورد غفلت قرار گرفته در زمرة ادیان قرار می‌دهد. 

در چاپ ۱۹۹۰ فرهنگ لغت «معجم المسيحية فی آمیر کا» می‌خوانيم که 
از ده هفتم قرن بیستم جدالی در مورد این سوال شکل گرفت که اگر 
انسان گرایی سکولاربسم یک دین است آیا از منظر قانونی هم به همان سبک 
و اق دیق له ان نگاه می شو این ول ریما دنق فوزوط کر 
اگر ایمان به خداوند برای تعریف دین ضروری است. پس انسان گرایی 


وم .بنعممتاعنق مامتععلامی وماوهه ۷۷ -صمتنه ,تعادواه۷۷- هنرم/۱۷ .2 
۰ ,136 ,۵0901 ۷۷- م۱۷۲۵ .۱۷۲295 رلاملومترمی محمتئاتلع 116 م1۳06 
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سکولاریسم نید به دین توصیف و نام‌گذاری شود. و در طرف مقابل نیزه اگر 
دین (يا [له) به این صورت تعریف شود که ارزش نهایی انسان اسه پس 
اسان گرانی سشکولاریسم.یک دین است:! 

در فرهنگ لغت فلسفلی (وطاممعمانظظ ۵۶ رتفدمتامزن۱ فصتلامهجنع]۳) 
در مورد دین چنین آمده است: «انواع تعریف‌های مطرح‌شده از دین». تعریف‌های 
مربوط به دین حول محور دو مدار اصلی می‌چرخند:اولین مدار مربوط به شوق 
طبیعی بودن يا ماوراتی بودن آن است (90ذلمساهصهماه)؛ دين در این معنی 
همان ایمان به قدرت خداوندی است که فراتر از انسان است و هر چیزی را خلق 
کرده و اختیار همه امور را در دست دارد؛ و مدار دوم مربوط به آرمان‌های مردمی 
(ملمعز عتامنصعسط) است و دین در این معنا برای تأسیس الگوها و 
ارزش‌هایی به کار می‌رود که انسان با شور و علاقه به سمت آن‌ها رفته و 
رفتارهای خود را مطابق آن تنظیم می‌کند." 

سکولاریسم از دیدگاه طرفداران آن یک دین است: 

این ادعا که سکولاریسم یک دین است به عنوان بدعت کلامی محسوب 
نمی‌شود چرا که جامعه‌شناس مشهور کانت در قرن ۱٩‏ میلادی مذهب و 
روش خود در زندگی و دیدگاه معرفتی و منابع و اهداف آن را «دین انسانی» 
(عاتصحصصط1 4 109ع11ع: مَآ) نامید. همچنین برای بیان اصول و ساختار 
خود- در کتاب «تعلیم دینی وضعی» (۳۵۵1۷15]6 2160۳19106)) ( ۱۸۵۲ 
م) عبارت‌های دینی مثل «الکاهن الااکبر: کاهن بزرگ‌تر» (0۳606 -21270) 
و «هیکل» (670016) را به کار برد... سکولاریسم / لائیک توانست با استفاده 


از ابزارآلات دینی وجود خودش را به عنوان یک نمونة غیر دینی به جامعه 


1 با .3 متعصنا .1 .ظ ,نع .0 .1 ما "محصوتصمصبظ تملنمع۳۹ ]یه‎ ٩01167 
۴.5, .2ع1مصه صاً واتصدتاوتن ۵۶ تمجمتامانا باناماگ‎ 1۳0۳/۵۵۲5 0۲0۷۵ 0 
7و2 ۷ تعاظ[‎ ۲6۹۹ 0۰ 

,وموم[ن(۳ که وحممتمزا مصتاامی‌عممه1 1 ,وعاه‌عمه صعله عاع۳ 2 
۰ ,1992 ,۳۱2۵۵۲۵11105 ۷۲۰ ۱ ,۷۵۲ ۱۱۵ 
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یشان که مت مر مر قاشع لتاق سا 
نشد؛ چرا که خود آن یک کلیسا بود. 

دشمنان دین در اروپا به این نکته باور داشتند که کنارگذاشتن آن‌ها از هر 
نوع سلطنت دینی به معنی نفی همه دین نیست. بلکه عبور از یک دین به دین 
دیگر» و از یک عبادت به یک عبادت دیگر است و بر همین اساس ارنست 
رینان از آرزوی خود برای آيندة سکولاریسم چنین سخن گفت: «باعث 
خشنودی عمیق من خواهد بود اگر دين آيندةٌ بشسریت انسان‌گرایی باشد. به 
این صورت که هر آنجه متعلق و مرتبط به انسان است. عبادت شود.»۲ 

همچنان که سکولاریسم پیروان و طرفداران خاص خود را دارد که آن را 
ستایش کرده و اوامر آن را اجرا می‌کنند. بدعتگذارانی نیز دارد که محرومیت و 
ناامیدی در سینه‌های آنان دمیده شده از پهشت موّمنین طرد می‌شوند و بعد از 
مرگه از قبرهای خود در حالی‌که گریانند برنمی‌خیزند. اگر آن‌ها عقاید و 
باورهای مقدسه دهریه و زهد دینی را نپذیرند. پیوسته نفرین‌های کسانی را که 
در محراب سکولاریسم به نماز شب مشغول هستند به دنبال خود دارند. 

حقیفت سکولاربسم در سخنان روبرت ج. اندرسون مشسخص است 
جایی که وی معتقد است: سکولاریسم «دین انسانیت» است. چرا که همة 
توجهات و تلاش‌های انسانی را در اين دنیا دربردارده همچنان که به امور انسان 
رسیدگی می‌کند و سعی دارد رفاه را برای او فراهم آورد و در دنیای کنونی در 
برابر (ظلم و ستم لاهوت» و «سرکشی اکلیروس» مقاومت کرده و «انسان را 
به گونه‌ای پرورش دهد که در برابر هر کاهن یا شبحی تسلیم و فرمان‌پذیر و 
برده نباشد». سکولاریسم «مقاومت در برابر از بین‌بردن عمر آدمی به خاطر 
چیزی است که ما از آن آگاهی داریم. سعی دارد خدا را رها کند که به خودش 
به مور خود رسیدگی کند. سعی دارد تا خوشبختی و سعادت را در این طرف 
,تفصنالمن هط ,عونمم ممنامامنم ما ع متتماونا! باعلعطن۱ فعاباژ ,۱ 


667 1 ,1952 
11 ,1848 ,6۷ ]-مممصای :عنیهط رععممتمک 12 م1 عنمه1۸۷ رصفعمط اومصر۴ .2 
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قبر (دنیا) برای بشر فراهم کند. سکولاربسم دین است» دینی از روی عقلانیت 
معجزات 9 ظلم و فشار وجود ندارد.»۲ 

جان سیلر بروبکر " در بیان چگونگی و ماهیت دین سکولاریسم گفته است: 
«گر سکولاربسم به معنی دین باشد» پس چنین به نظر می‌رسد که مذهب یا 
غالبا دانشمند بوده‌اند." و به طور خلاصه می‌توان گفت که تعدادی از 


سکولارهای غربی» و تعدادی از آن‌ها بزرگان این جریان بودند. مانند جان 
دیوی پل کرتز* مذهب خود را به عنوان اين‌که یکی از ادیان است.* 


۱ ۱۱۵۷ اموتععم .0 ت00 ۵ :۷۷۵ 136 ,1۱موتععصا جمعتن اتمجامعز ,۱ 
۰ ,۱909 ,ع۱0۵115۳10ظ .080وع([ 


۳ - جان سیلر بروبک 026006ظ ععازهک صطمل (۱۸۵۸- ۱۹۸۸ ح): استاد فلسفةً آموزشی 
در دانشگاه یال است. از مولفات وی: 
معتطمهومانطظ ]۱۷ و ."0)تمصه 1[ ما ممتام)‌نل۴ مطام ۲۲۱۲ 
۰ ۱۱۵ ,عمتاهعنظ گن معتطممومانط عم رتعطمهمابظ عاتهک مطمز , 3 
.4 ,1962 ,۳1111 ۱۷۲۵0۲۵۷۷ 
جان دیوی ۲66۲ 30 (۱۸۵۹- ۱۹۵۲ م): فیلسوف و روانشناس آمریکایی است. بررسی‌های 
۵۵10۵۵01۵ مع160 امک عمط مط1) . ععتقهاه . مه ممممزم۲۳۲۵ 
۰ 40ص ملع۵ع۳۲ ۲ و ,(195.ظ روطاوه‌ومانطظ 
۵ بول کرتز 1712 ۳2۷1 (۱۹۲۵- ۲۰۱۲ م): متفکر سکولار آمریکایی و ملقب به «آبی الأنسنة 
العالمانیة» استاد فلسفه در دانسگاه بافالو نیویورک. موّسس «دار برومیئیوس» مشپهورترین 
چاپخانه‌ای که تألیفات الحادی و ضد دین را به چاپ می‌رساند. از تألیفات وی: 
۶ منمناتت) ۸ :صملامامرججه] لفاجعلممعصه۳]. مظ1 و "تقلناهعی و۱ ۲۷۷۵۵۲ 


۰ ۲۸۲۵0۲۱۱۵ عط مه ممنععن۴ 

0ج ععجن فطل 0صه عمنممامع: که مصتا ه تما ممع‌تمصم رومعممنن و0 6 
ممنصه۱۲ ۷۱۵۷۵ :موم۵]. رقوععظ م۲۲ ۷۵۲ مطاتق ۵۶ ۲۵16 ۲۱90۲6 
۰ ,1993 ,1۵/۵۲۵۵0108 مقالتم۱2 ۷۲۵۲۰ ۱۱6 هدهع 
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سکولاریسم از دیدگاه مخالفان آن یک دین است 


گروه بزرگی از مسیحیان آمریکایی سکولاریسم را یک دین می‌دانند. 
لهای رهبر مسیحیان انجیلی آمریکا در جریان درگیری اصولگرایان با 
سکولارها بر سر آموزش و ماهیت بی‌طرفانة آن گفته استه: دیسر » همان 
چیزی است که ویژگی‌های زیر در آن گرد آمده‌اند: 

ای رین 

9 

۳- موضوع عبادت 

۴- کاهنان 

۶- مراکز و موٌسسات دینی 

۷- دعا 

۸- شیوهٌ زندگی 

-٩‏ پایگاه مورد تأٌیید 

۰ ریشه‌های عمیق درون ادیان مختلف 

۱- به رسمیت شناخته شدن آن در دادگاه عالی به عنوان یک دین 

۲- جهان‌بینی مشخص 

۳- مورد پذیرش عموم." 


(. تمونی» ف» لهای 1211216 ۴. زطامصط:1 (۱۹۲۶ م-): کشیش انجیلی در آمریکا که توجه 
ویژه‌ای به تفسیر پیشگویی‌های نوشتاری داشت. با فالوبل در تأسیس «منظمة الأغليية 
الاخلاقیة» مشارکت کرد و بیش از میلیون‌ها نسخه از داستان‌هایش به فروش رفت. مجموعه 
کتاب وی با عنوان «هطن« 66 از مشهورترین تألیفات وی به شمار می‌آید. سایت رسمی 
وی: ۱ظ6.00وقطقاصصت://۱۵ظ 


:۰ ,120220 010 ,واممطمک متاطانط فطل عم لقع ۲ رموفالضا .۲ صز] ,2 
۰ ,1983 ,00 [[56۷6۵ ,۲.۲۲ 





و در پایان به این نتیجه‌گیری رسیده است که سکولاریسم یک دین بر پایة 
خود و ماهیت درونی خود است که از عناصر درونی و بیرونی متعددی شکل 
گرفته و می‌توند از منظر واقعی و قانونی یک هستة دینی باشد. 

کوکس! که به مسیحیت لاهوت معتقد است در توصیف سکولاریسم آن را 
به عنوان یک فضا و مساحت تصور در نظر گرفته و گفته است: «سکولاریسم 
یک عنوان برای ایدئولوژی» و نیز یک دیدگاه بسته‌ای است که مطابق با دین 
جدید عمل می‌کند.»۲ 

سکولاریسم از منظر قانون. دین است: 

در سال ۱۹۶۱ معرفی سکولاربسم به عنوان یک دین شکل و شمایل 
دیگری گرفت. در اين سال در حاشية دادگاه عالی آمریکا به این اشاره شد که 
انسان کزاتی شکو لارشنم دیتی اردادیان الق است: که دای تفر ان متصتور 
نیست (1611210758 200-1۳615010) و این همان دیدگاهی است که 
درگیری‌های دیگری در سال ۱۹۶۳ و ۱۹۶۵ م مورد توجه قرار گرفت." 


مطلب پنجم: سکولاريسم یک دین الحادی است: 


تعریف عام و عمومی سکولاریسم که بین مردم عامه رواج دارد آن را به 
عنوان انکار خالق معرفی می‌کند. و اين تعریف برگرفته از معنای انگلیسی- 
فرانسوی تا رتیت م» (موتعطا2 /21615۳0) است که مشتق از زبان 
یونانی است به این صورت که حرف همزه/ الف (2) در ابتدای کلمه مانند ادات 
نفی عمل می‌کند و معنی آن را منفی می‌کند. نفی در این جا وجود خداوند 


۲. هاروی کاکس 00۶ 1127767 (۱۹۲۹ م-) لاهوتی مشهور اهل آمریکا است. توجه 
ویژه‌ای به تاریخ تحول لاهوت (الهیات) مسیحی داست. از مهم‌ترین تألیفات وی: 


"وا تهاناهع9 عط1 و ۰1۳36۵0۱02 رملمعصاو0ظ 2 10۵۷72۲0 :واه تقاتامعو عط ما ممنعنام۴" 
۰ ,۳۲۵۵۹ 5.0۱۷ :صمصما رات تعانمع۹ 196 من پونم۲. 2 

:0 ,وتنام ٩6‏ صمل‌معظ تمصمتام»‌ن۴0 .صمتاجل‌منو؟ ملعم تقصمتامم۴0 .3 
۰ ۳۵۱020108 مو00ع۴۱۵ آمم0متاع۲0 








فصل سوم: حقیقت سکولاریسم از منظر شریعت / ۲۶۹ 
(ثیوس) را رد می‌کند. اگر کلمة «الحاد» اجازه دهد. نزدیک است که در فکر 
انسان عربی عموما (و غربی) معنایی غیر از این معنی شکل بگیرد. 

کلمة «لحاد» در گفتمان شرعی (قرآن و سنت) به معنای تنگ سابق واقع 
نشده است. میراث اسلامی, عقیده انکار پروردگار صانع را به اصطلاح «دهریه» 
مخصوص گردانیده و پیروان آن را «دهریون» نامیده است. دهری‌ها کسانی‌اند که 
در ورای این دهر به چیزی جز عدم باور ندارند. ِِ متعال می‌فرماید لا م 
هت لیا لیا مومت روما تنم یقلت من عر ان هم 
الا نون 46: «و گفتند غیر از زندگانی دنیای ما [چیز دیگری] نیست می‌میریم 
0( و [لی] به این آمطلب] هیچ 
دانشی ندارند [و| جز [طریق] گمان نمی‌سپرند.» ابائية: 4؟ 

در آیه ّ داده شده است که از منظر کافران گذشت روزها و زمان همان 
چیزی است که آن‌ها را به سمت قبر برده و بدن‌های آن‌ها را از بين می‌برد و بعد 
از آن دیگر مرحلةٌ بعدی وجود ندارد. رحم‌های مادران به دنیا می‌آورند و زمین آن‌ها 
را می‌بلعد و روزهایی که به شکل غیر معمولی تکرار می‌شوند. 

قرآن کلمة «آلحد» را به گونه‌ای به کار برده است که دلالت مفهومی آن د 
اعتقاد اسلامی آشکار شود؛ خداوند متعال می‌فرماید: 9و مه لس اوه 
ودرا رت دون نق شمه و وا َو 4 : «خدا را نام‌های 
نیکوتر است. او را به آن‌ها بخوانید و کسانی را که در نام‌های وی کجروی می‌کنند 
واگذارید. به زودی سزای اعمالی را که می‌کرده‌اند خواهند دید.» الاأعراف: ۱۸۰ 

شیخ طاهر بن عاشور آورده است که: «الحاد: کج‌شدن از وسط چیزی به 
کنارة آن است. این معنایی است که هم معانی دیگر کلمه به آن برمی‌گردند 
و از آن جایی که وسط یک چیز به معنی نقطهٌ درست و حق آن است. بر 


همین اساس است که عدول از حق به سمت باطل را نیز به الحاد تشبیه 
کرده‌اند. در نتیجه الحاد بر کفر و تباه‌کردن و فاسد کردن اطلاق شده است... 
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هی آلحاه یت یه تسا کوش از اس که اوه رفظ اه کف هد 
خمابسامدي ه شفمانیه ختونی کق ولا لش زر ات کات بارع تخاز 
دارند انکار کنیم؛ و خداوند شایسته‌ترین مدلول این صفات است. آن‌ها خداوند 
رحمان را انکار کردند - همچان که ذکر شد - و نام‌گذاری او در قرآن کریم برای 
زشت جلوه‌دادن و نیز عیب‌جویی از پیامبر اسلام بل به کار برده و گفتند که 
پیامبر ما آلهه(معبودان) را متعدد نموده و برشمرده است. بهتنی بزرگ‌تر از این 
و ظلمی بالاتر از آن در جدال بین اسلام و کفر وجود ندارد؛ پس سزاوار است که به 
الحاد نامگذاری شود؛ چرا که از روی حقد و حسد از حق عدول کردند.»" 

ابن قیم معنی الحاد را به صورت خلاصه چنین ذکر کرده است: «الحاد در 
اسماء خداوند همان عدول از آن‌ها و حقیقت دلالتی و معانی آن‌ها از حقی است به 
که به صورت ثابت در آن‌ها وجود دارد.».۲ 

الحاد در آنجه که مربوط به ذات خداوند سبحان است. طبق مقتضای آیات 
قرآن, منکر هر آن چیزی است که خداوند در لفظ و در معنا و در الزام برای خویش 
به اثبات رسانده است و تنها به انکار ذات خداوند -جل و علا- خلاصه نمی‌شود. 
خداوند در سورةّ اعراف کسانی را که یک اسم ایشان یعنی «الرحمن: بخشنده» را 
انکار کنند: طمته زوه و این کار را از دلایل ترول غتاب:ذکز کرده که سیب مشود 
برای فردی که از حق این اسم عدول کرده است» صفت الحاد تثبیت شود؛ پس 
چگونه است حال کسانی‌که به کل این اسماء اهانت کرده و به صفت وحدانیت و 
توحید خداوندی اهانت کنند چگونه رفتار خواهد کرد در حالی‌که ایمان به توحید از 
آوجب واجبات بر یک بنده است! 

سکولاریسم جزئی» در درون خوده ماهیت الحادی به همان معنایی که در 
فران کر هت ابیت ب هم مد محر انم تیم گر تس نی هه انا 
. محمد الطاهر ابن عاشور, التحریر والتنویر» تونس» الدار التونسية للنشر ددت» ۱۸۹/۹ 


۲۰۰۴ م. ۲۹۷/۱. 





فصل سوم: حقیقت سکولاریسم از منظر شریعت / ۲۷۱ 
و صفات خداوند از جمله «حکم: حکمیت» را از ایشان نفی می‌کند؛ اما 
سکولاریسم کلیء در نهایت الحاد است. چرا که اقرار به وجود خداوند را در 
ال ونان نکاس کت [یگر انگاضاخت سین رین ور شور ختوداز 
ربوبیت خداوند. پیرو ارسطو باشد!). سکولاربسم کلی» به این امر رضایت 
نمی‌دهد که مسیحیت در دیوارهای کلیساها باقی بمانده پس چگونه به وجود 
اسلامی که ایدئولوژی کارآمد در زندگی فردی و جمعی افراد دارده رضایت 
می‌دهد؟ تفاوت جوهری و ماهوی بین سکولاریسم کلی و سکولاریسم جزتی 
وی هه ی که زرم 
برای دین در زندگی افراد قائل نیست و معتقد است که حتی در درون و خلوت 
آن‌ها دين نشانی ندارد؛ اما نوع دوم برای دین یک مکان تنگ با قدرت عمل 
کمی قائل می‌شود به این شرط که از آن مکان و فضای تنگ تجاوز نکند؛ اگر 
از اين مقدار فراتر برود. باید مورد ماخذه قرار بگیرد و با آن مبارزه شود. 


مطلب ششم: سکولاریسم. دین شرک‌آلود است: 

این سخن که سکولاریسم الحاد است, نافی معنی شرکبودن آن نیست؛ چرا 
که تناقض به این صورت است که «اختلاف دو مسأله در سلب و ایجاب باشد به 
گونه‌ای که اثبات یک امر برای یکی از آن‌ها سبب نفی امر دیگر شود.» بنابراین» 
سکولاریسم جدا از این که الحادی است یک دین شرک‌آمیز نیز است. 

سکولاریسم جزتی, اگرچه این حقیقت را می‌پذیرد که دین سيطرة کوچکی بر 
مردم دارد» اما حاکمیت هواهای نفسانی انسان را نیز به اثبات می‌رساند و معتقد 
انتت که میج اخکاه قانونی و عرفی همان خواستههای آنسانن استاو این همان 
چیزی است که خداوند متعال آن را محکوم کرده است و به صورت واضح و آشکار 


وم #۶ 


به شرک‌بودن آن تصریح کرده است؟؛ خداوند متعال می‌فرماید:«ر شرشک و 
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مرو یم عم زین مسبت ال یوس باه 
فان شش تور مارگ ان تن نو 
آیینی برای آن‌ها ساخته‌اند! اگر مهلت معینی برای آن‌ها نبوده در میانشان داوری 
می‌شد (عذاب صادر می‌شد) و برای ظالمان عذاب دردناکی است!» الشوری: ٩۱‏ 

ابن کثیر در تفسیر این آیه گفته است: «آن‌ها آنجه را که خداوند به عنوان دین 
استوار در شرع توضیح داده است تبعیت نکرده بلکه به دنبال چیزی هستند که 
شیطان‌هایشان» در میان انسان و جن, برایشان وضع کرده‌انه از جمله حرام کردن 
بحیره» ساثبه, وصیله و حام" و حلال کردن خوردن مردار, خون و نیز قمار و انواع 
گمراهی‌ها و امور باطلی که از روی جهل و نادانی آن‌ها را در زمان جاهلیت برای 
خود به عنوان حلال و حرام تعيین کرده بودند» و عبادت‌های باطل و ببهوده و 
سخنان فاسد و نادرست را تبعیت می‌کردند. در صحیح مسلم آمده است که پیامبر 
گنر فرمودند: «رآیث عمروین لحي بن قمعة بن خندف جر فضبه نی التار: 
عمرو بن قمعه بن خندف را دیدم که روده‌اش را در آتش می‌کشید.» چرا که ِ 
آولین کسی بود که سوائب را رها کرد. او یکی از پادشاهان خزاعه بود و اولین 
کسی بود که همة این کارها را انجام داد و همان کسی بود که قرش را به 


۱ . بحیره: ماده شتری است که پنج شکم زاییده باشد و شکم پنجم آن نر باشد؛ گوش این بچه 
شتر را پاره کرده و شکاف فراخی به آن می‌دادند و بر پشت آن سوار نمی‌شدند و آن را نمی‌کشتند 
و از باب احترام از هیچ آب و علفی او را من نمی‌کردند. سائبه: شترانی بوده که خود به‌دست خود 
به سب نذر آن را مانند بحیره از کار معاف می‌کرده‌اند و یا در راه خشنودی و جلب رضایت بت‌ها 
و به منظور تقرب به آن‌ها آزاد می‌شده‌اند و همه منافع آن‌ها را به مصرف فقرا می‌رساندند. وصیله: 
گوسفندی است که اگر بره ماده بزاید آن را نگه می‌دارند و اگر نر می‌زایید آن را وقف بت‌های 
خود می‌کردند و اگر دوقلو می‌زایید که یکی نر و یکی ماده بود هر دو را برای خود نگه می‌داشتند 
و می‌گفتند: بره ماده به برادرزش متصل است. حام: اگر ماده شتری از صلب و نطفه شتر نری ده 
شکم بچه می‌آورده آن شتر را مبارک شمرده و پشتش را محترم دانسته و بر آن بار نمی‌گذاشتند 
و سوارش نمی‌شدند و از هیچ آب و علفی او را منع نمی‌کردند. مترجم 








از آآه مره 3د 
این رو خداوند متعال می‌فرماید: ول تمه تن یوس هر # یعنی 
اگر به آن‌ها مهلت تا روز قیامت داده نشده بوده در عذاب‌کردن آن‌ها شتاب می‌شد. 


نییبت له اب )4 نی عناب آن‌ها بسیار شدید و 
دردناک خواهد بود و سرنوشت آن‌ها چقدر بد است.»۲ 

این قیم در تفسیر سخن دوزخیان به خدایان خود: ان ی 
صلل مین 3 | لد ویک بر عبت لحلیین ض 4 [الشعراء: ]٩۸ - ٩۷‏ آورده است: 
«و مشخص است که آنچه را که با خدلن در خلقت و اعطای رزق و روزی و 
زنده‌کردن و پادشاهی و قدرت در آن مساوی قرار می‌دهند» در عشق و بندگی 
و خشوع نیز مساوی خداوند قرار داده و در برابر آن اظهار ذلت می‌کنند و این 
نهایت نادانی و ظلم است. چگونه ممکن است کسی که از خاک آفریده شده 
است با خدایی که خلق کرده است مساوی و هم‌طراز باشد؟ چگونه بنده با 
کی که تصا هت تالک و نوت مامت اند حکرنه کش که درما مت 
خود محتاج آفریده شده است و وجودی ضعیف دارد و ناتوان بوده و در اساس 
و ابتدا وجود نداشته است. با کسی که در ذات و ماهیت خود غنی و توانا بوده 
است به گونه‌ای که بی‌نیازی وی» قدرت وی» پادشاهی وی» وجود وی احسان 
و کرم وی» علم و رحمت و کمال مطلق و تام و تمام وی از لوزام و ضروریات 
ماهیت وی است یکسان و 0 باشد؟ چه ظلمی از این زشت‌تر است؟ چه 
شک لته از ان اه 


. ابن کثیر تفسیر القرآن العظیم» تحقیق: مصطفی السید محمد وآخرون, الجيزة. موْسسة 
قرطبه ۱۴۲۱ ۲۰۰۰/۵ م ۲۶۶/۱۲- ۲۶۷. 

فالقصتب والقصب: المتین [الا ماه ردول رن که لاه امه ره ایض رت ) 

". ابن القیم» الجواب الکافیء بیروت» دار الکتب العلمیف د.ت» ص ۱۷۷. 
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گر دیدگاه و نظرات انسان را به عنوان مرجع حکم شرعی قرار بدهیم اموری را 
برای مردم مجاز کرده و امور دیگری را از آن‌ها سلب می‌کند بدون اين‌که مرجعی 
بلندمرتبه بر آن نظارت داشته باشد و این عین شرکی است که پیامبر مش از آن 
برحذر داشته است و احادیث زیادی را در نقض این گونه احکام بیان کرده‌اند. ابن 
تیمیه در این باره آورده است: «هر کس غیر پیامبر رل را به عنوان مرجعی قرار 
دهد که اظاعت از وی در آنخه امر.ه تهی م ی کند واجب بافند حت اکز ان حکم 
خلاف آن چیزی باشد که خدا و رسول به آن امر کرده‌اند» پس برای خداوند 
شریک قائل شده است و این از نمونة شرکی است که یاران خود را وارد دوزخ 
مک ۸ تال می‌فرماید: وم التّاس من ید من دون له آندادا 
یوضر کت | ۳ هویج ام ۳ مد ات6 «برخی از مردم غیر خدا را 
همانند خدا گیرند و چنان که خدا را بایست دوست داشت آن‌ها را دوست می‌دارند 
لیکن مومنان کمال محبت و دوستی را فقط به خدا مخصوص دارند. » البقرة: ۱30 

تسلیم کردن زمام و فرمان احکام حلال و حرام به غیر خداوند به مانند رب 
و پروردگار دانستن خلق به جای اللّه است و مانند انتخاب علمای یهود و 
کشیش‌ها به عنوان ارباب و حاکمان خود است؛ تس مصال شمان 
«اصَنو ِِ کته ابا من دوب 
0( 


هه ۰ ها« ۰ «علما و راهبان خود را (از نادانی) به 
مقامربوییت شناخته و خدا را شتاختند و نیز ی پسر مریم را ژکه متولد از 


نبودند جز آن‌که خدای یکتایی را پرستش کنند که جز او خدایی نیست. که 


(. مجموع الفتاوی ۲۶۷/۱۰. 
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انسان معاصری که به آراء و عقاید بت‌پرستان قدیم نگاه می‌اندازد چنین 
می‌پندارد که شریک قائل‌شدن برای خداوند باید حتما همراه با این اعتقاد باشد که 
آن شریک با خدا در الوهیت و ربوییت و صفت خالق‌بودن و تقدیر امور مردم 
مشارکت داشته باشد ولی این گمانی اشتباه است» چرا که قرآن مشرکان رابه 
خاطر شرک آن‌ها مورد سرزنش قرار داده است و با وجود آن, ثابت کرده است که 
قاثل نیستند؛ خداوند متعال تس فا اتقق 4 
- ی اه یرل 9 
برکرداند؟ م1 یکتاست که در اول خلایق ۳ رش 
یه سوی خود) بزمی‌گردانده پس کجا می‌گردانندتان؟» یونس: +۳ 
شرک سکولاریسم به مرحله‌ای فراتر از شرک جاهلیت رسیده است» چرا که 
سکولارها به افتخار می‌گویند که شریعت و قانون گذاری یک حق انسانی صرف 
می‌کردند و قوانین خود را به خداوند نسبت می‌دادند نه به خودشان» چرا که 
می‌دانستند حکم فقط از أ ن خداوند ۰ از حکم خداوند وجود 
نز دارد سیف ای رها شاه امه ما آشرستها ولک -مازا ول 
حرتا من نی گذلاک کذب آلذبرت من م2 کر 8 فل هل 
عدتسم تن علم فرط لا عون ۱ لس وان مغر الا عون 
#: «آنان که شرک آوردند خواهند گفت: اگر خدا می‌خواست ما و پدرانمان 
مشرک نمی‌شدیم و چیزی را حرام نمی‌کرديم. بدین گفتار پیشینیان ایشان نیز 
تکذیب (رسل) کردند تا آن‌که طعم عذاب ما را چشیدند. بگو: آیا شما بر این سخن 
مدرک قطعی دارید تا به ما ارائه دهید؟ همانا شما پیروی جز از خیالات باطل 


نمی‌کنید و جز به گزافه و دروغ سخن نمی‌گویید.» الأنعام: ۶۸ 





۶ / سکولاريسيم» طاعون عصر 
همچنا ن که اعراب بت‌پرست جاهلی اصولی از ایمان را که بسیاری از 


مر و - 1-۱ 


جاهلیت به ملائکه ایمان داشتند:ظ ۶ وال لایرجوت لا رل" نز عم 


کی کم ری ی ی اد ۲ او ۸ سیر ووی ‏ مر 
امه آوتری ریا لد امتجردا ی انشسهم وعتوغنوا کبیرا 46: «و 


آنان که امید لقای ما را ندارند (و به قیامت معتقد نیستند) گویند: چرا فرشتگان بر ما 
نازل نشدند؟ يا چرا ما خدا را به چشم نمی‌بينيم (تا در ایمان به رسول محتاج 


نباشیم)؟ همانا آنان در حق خویش راه تکبر و نخوت پیش گرفتند و به سرکشی و 
طغیانی شدید شتافتند.) الفرقان: ۱ هم-< همچنان که به پیامبران نیز ایمان داشتند: 


ماعا مر 2و ماه مه بر له وس مس رس مب ص و ی 
رواد جاءنُم ءاية الوا لن وم حتَ نو منل ما وت زسل امه تّه َلر 


با کاواً ِمُگروت 4 : «و چون آیتی برای (هدایت) آن‌ها آمد گفتند: ما 
ایمان نیاوریم تا مانند آنجه به رسولان خدا داده شد به ما نیز داده شود. خدا پهتر 
می‌داند که در کجا رسالت خود را مقرر دارد. به زودی محجرمان را خدا خوار سازد و 
عذابی سخت به واسطه مکری که می‌اندیشیدند بر آنان فرو فرستد.» [الانعام: ۱۲۴] 
در هنگام با این گفته» لبیک می‌گفتند: یت الم لبّيك لا شريك لك الا 
شریکا هو لك تملکه وما ملك: هیچ شریکی برای تو نیست مگر شریکی که 
اختیار و حکمرانی بر او در دست تو است.» در این جا همان‌طور که مشخص است. 
اگرچه برای خداوند شریک قائل شدند اما بزرگی و مقام بالاتر را برای وی به 
اثبات رساندند و او را مرجع همة آمور قرار دادند. آما سکولارها هر نوع برتری حکم 
خداوند را رد کرده و هواهای انسانی را به عنوان منبع اصلی داوری و نقد و امر قرار 
می‌دهند. پس هر آنجه موافق هواهای انسان باشد حق است هر آنجه با آن 
مخالف بش باطل و فرومایه است. در اين حالت هیچ مجالی چه در مقام اول و 


چه آخر برای حکم و دستور خداوند نیست. اين نظریه به نوعی رهاکردن صرف 
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الوهیت است و این همان چیزی بود که بت‌پرستانی که برای خداوند شریک قائل 
شده بودنده جرأت انجام آن را نداشتند. سکولاریسم انقلابی علیه انسانیت انسان و 
خوارشمردن و دلیل‌کردن آن است تا پوشش الوهیت را به تن کند؛ و حقیقت آن 
همان چیزی است که فری یکی از چهره‌های سرشناس لاتیک با این سخن بر 
آن اقرار کرده است: «مقدس در درون انسان پنهان است و بر همین اساس است 
که آن را انسان‌سازی متعالی «21اح06جعععمهت حصوتصمصصت1» می‌نامند و آن 
را جنبة انسانی انسان می‌دانند- الاله: اگر مردم به صورت خدا و معبود نباشند پىس 
این امکان را نیز ندارند که به شکل بشر باشند.»" از این تعالی بسری به عبارت 
«تعالی افقی» «۲017001216 1120500006060 تعبیر کرده است» چرا که در 
آسمان چیزی نیست و بر همین اساس انسان که به صورت افقی در زمین پراکنده 
حساب می‌آورد. 


. لوک فری تلع ع1 (۱۹۵۱ م-): فیلسوف فرانسوی و وزیر جوانان بود. از سران لائیک 
فرانسه نیز بود. از مهم‌ترین تألیفات وی: 
۰ :0:0 ۱۱۵۲۷۵ و ۷1۵ 12 06 قمع من باه بامزر]-عصصصما 1 


۰ ,1996 ,028561 ۷1۵ 12 ع وجعو ع1 بان مد عصصصماانا رهظ مسا 2 








فصل جهارم 
تصویر تبلیغاتی سکولار یسم 


مه 


دم‌هید 

مبحث اول: فریبکاری در تعریف سکولاریسم از طریق انکار 
ماهیت حقیقت آن 

مبحث دوم: فریبک‌اری در رد تعارض بین اسلام و 
سکولاریسم. 


مقدمه 


در فصل‌های گذشته با تعریف سکولاریسم از منظر حقیقت نظری و عملی 
آن آشنا شدیم و موضع اسلام در برابر آن را بررسی کردیم و از اين طریق ما 
بدون این‌که ظلمی علیه آن صورت داده و یا آن را تحریف کنیم» با واقعیت و 
حقیقت این مکتب فکری آشنا شدیم و در این راه بر تاریخغ صحیح و 
واقعیت‌های مشخص و آمور قطعی شرع تکیه کردیم و همه اين موارد. آموری 
است که ما به وضوح و روشنی آن‌ها باور داریم. 

سکولارهای عرب به ماهیت و حقیقت تفکر خود اقرار نکرده و نه به آتجه 
رسیده است و حتی به برخورد دین اسلام با دینشان نیز نپرداخته‌انده بلکه به 
مجادله با کلیت آنچه ما آن را نمایان ساخته‌ايم روی آورده‌انده و تکية آن‌ها بر 
گفتمان الحادی و توهین‌آمیز و شوراندن سازمان‌ها و عوام علیه مخالفان خود 
مشخص می‌شود که آن‌ها همه دلایل و برهان‌هایی لازم برای دعوتگری خود 
از دست داده‌اند. 

کسی که به دقت در دفاعیه‌های فکری سکولارهای عرب نگاه کند 
سکولاریسم و نبود توانایی برای دفع چالش و درگیری بین اسلام و مذهبشان 
بنا شده است. به عبارت دیگر: بر تحریف سکولاریسم از طریق زیباجلوه‌دادن 
آن و تحریف اسلام از طریق تعطیل کردن آن استوار است. 


شوه زیباسازی سکولاریسم بر جداسازی آن از تاریخ و اه داف و 
درخواست‌های پیشگامان 0 و جدایی ان از اصول فلسفی بنا شده است و با 
یک خوانش علمی و واهی به عنوان یک تقدیر تاریخی حتمی در سیر حرکت 
عنوان که آرزوی ملت‌های مختلف برای جلوگیری از بازگشت حکم ثیوقراطی 
هو | نموت 

اما تحریف اسللام در این امر جلوه‌گر شده است که ماهیت آن را سکولار کرده 
و همةّ مجموعه شریعت‌ها و قانون گذاری‌های آن را رد می‌کند و از ویزگی مدنی 
طبیعی موجود در آن تعارض دارد. گاهی نیز سکولارها به بررسی نصوص پرداخته 
آن‌هاتنها از طریق فهم یشری میسر است و ی گه ام موجود در اين احکام را رد 

این ادعاها را بررسی و نقد کرده تا میزان فریبکاری‌های سکولاریسم را 
مشخص کرده و آگاهی مردم را به حقیقت این مذهب بالا ببریم. 





مبحث اول 


فریب در تعریف سکولاریسم با نفی حقبقت آن 


هنگامی که سکولارها توانستند سیطرة سیاسی خود را در جهان عرب 
عملی کنند و فضا برای آن‌ها فراهم شد. سعی کردند با استفاده از اتهامات 
رسانه‌ای گسترده» ادعاهای خود را که به هدف زیبا جلوده‌دادن سکولاریسم 
بوه ترویج دهند تا در باورها و مبانی اخلاقی مردم جایگاه مناسبی به دست 
بیاورند تا از طریق آن به اهداف خود برسند. برای این کار روش‌های 
فریبنده‌ای به کار گرفتند که توضیح آن‌ها در ادامه خواهد آمد. 


مطلب اول: اختلاف در ريشة لغوی کلمة سکولاریسم 


بعضی از سکولارهای عرب از جمله فوّاد زکریا" به این سمت رفتند که مبحث 
لغوی در مورد اصطلاح سکولاربسم را بی‌ارزش و احمقانه جلوه دهنده به این ادعا 
که این نوع بررسی» از اصل موضوع مورد نقاش دور بوده و خروج از اصل محل 
مناقشه در تعریف حقیقت سکولاریسم از نظر حد و مره شکل, و ساختار آن 
می‌باشده به طوری که گوبا این مصطلح به اعتبار ريشه لغوی آن. چیزی جز اثر 
پاستاتی و قدیمی نیست که ارتباطن با دلالت لفظی آن نناردا 


. فاد زکریا -۱٩۲۷(‏ ۲۰۱۰ م): یکی از سران سکولاریسم در مصر و در نيمة دوم قرن 
بیستم بوده و استاد فلسفه در دانشگاه عین شمس و دانشگاه الکویت بوده است. از جمله آثار 


وی: «خطاب الی العقل العربی» و «الصحوة الاسللامية فی میزان العقل». 


ريشة مصطلح «عالمانیه» در زبان لاتینی که اصل اصطلاح انگلیسی به آن 
برمی‌گردد» و نیز در زبان سریانی که شکل عربی این مصطلح به آن 
برمی‌گردد» اولین راه حل ما برای رسیدن به حقیقت و معنای حقیقی این کلمه 
هک ها شا سا ات 

بررسی تاریخی جوشش‌های فکری و برخورد مذاهب نشان می‌دهد که 
درگیری‌های فکری بین دیدگاه‌ها و نظریه‌های مخالف و معترض در بیان و 
توضیح جنبهة مفهومی کلمه» قاصر و ناتوان نبوده است بلکه وجود اختلاف در 
تلفیق اصطلاحی کلمه» تأثیر زیادی در ساخت این درگیری و هدایت آن دارد. چرا 
که اصطلاح در بسیاری از موارد یک ترکیب بی‌طرفانه است که در پبی هدایت و 
توجیه سایة مفهومی لفظ به سمت یک جهت مشخصی بوده که در دلالت‌های 
تبلیغی و بازاربابی ادعاها و اهداف مشخص و مخصوصی به کارگرفته می‌شود؛ 
علاوه بر اين. در بعضی موارد نیز برای این مورد استفاده قرار می‌گیرد تا یک سری 
معانی و افکاری را از لفظ نفی کند که در فضای فرهنگی و فکری خاصی به 
عنوان منبعی برای سرزنش و تهمت‌های زشت مورد استفاده قرار می‌گیرد. 

آرایش اصطلاحی سکولاریسم هنگامی باب شد که طرفداران آن سعی 
می‌کردند آن را به گونه‌ای بیان کنند که به گوش خوش‌آهنگ باشد و شسنیدن 
آن موجب بیزاری نشود. در نتیجه اثبات اطلاق این مصطلح یعنی علمانیه- با 
کسر عین - برای دلالت بر مجموعه‌ای از معانی اطلاق شد که مابه دنبال 
پیگری آن‌ها هستیم و اين در حالی است که میان این مصطلح و واه علم 
هیچ گونه ارتباط ریشه‌ای وجود ندارد. 

این انحراف لغوی که در کلمة علمانیه به وجود آمد به عنوان کم‌ترین 
توجیه در مهد تاریخی کلمه با زمينة لغوی و زبانی آن نیست» چرا که این کلمه 
هیچ‌گاه در ريشة غیرعربی خود با علم مادی شبیه و همانند نبوده است. 
چنان که ورود آن به زبان عربی هیچ‌گاه مرتبط به معنی علم نبوده است؛ 
چنان که در مباحث قبلی نیز توضیح آن داده شد. 
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شکی نیست که کلم «علم» درخشش, جاذبه و الهامات مخصوص به خود 
دارد که در جان شنونده این معنی را القا می‌کند که این مذهب دشمن نادانی و 
خرافات است؛ چرا که علم در میراث اسلامی به معنی «ادراک چیزی از طریق به 
کارگیری آن چیزی که در مورد آن شناخت قطعی وجود دارد.»" اما در عرف عامه 
به معنی شناخت قوانین طبیعت به شکل درست و اصولی آن است. 

گروهی از سکولارهاتلاش کردند تا در ساختار این کلمه به گونه‌ای وانود 
کی اه کش عم ا کسعی وق ات باه رای وم ات 
تلاش نیز موفق عمل کردند. پس آن‌ها در تفسیر این مصطلح آن چیزی را 
نوشتند که به مخاطب چنین القا می‌کرد که این کلمه از مهد علم گرفته شده و 
مرتبط به آن و به شکل جدانشدنی متصل به آن است." 

ایحاد ارتباط اشتقاقی بین کلم عالمانیه و علم به صورت کلی نادرست و باطل 
وه که اوه ارو ات فان کازشی کفاسفالت ای و 
ارتباط بین آن‌ها از منظر شناختی که حد و مرزهای ادراک و مکانیزم ارزیابی کلمه 
را ضبط می‌کند نفی نمی‌کند. علمانی - به کسر عین- «کسی است که از دانش 
عملی - به صورت ویژه مانند آنچه در علوم طبیعی پیداست - یک نمونه برای 
انواع دانش‌ها اقتباس می‌کند و در نتیجه یک دیدگاه وضعی بنا می‌کند که به 
شتا خلم به ایشا ماکان قعاعت اخلان :دش با شاف یکی است: 
جرا که او تیه مره رای امه ماه قاری کی روشاه 
اصل و مبداً در برابر اصول و ارزش‌های علمی سر تمکین فرود بیاورد"» 

گروهی دک راکو رها به این سم روا که رای ده 
(سکولاریسم) به کلمةٌ عالم برمی‌گردد و از علم مشستق نشده است با این 
توضیح که طولی نکشید که از طریق مطالمات نقدی خو به این جهت متمایل 


۲. محمد بن صالح العثيمین» الاصول من علم الصول, الاسکندرية, دارالایمان» ۲۰۰۱ ص ۰۱۱ 
۲ عادل ضاهره الاسس الفلسفية للعلمانية» بیروت دار ساقی» ۱۹۹۸ م ط ۲ ص ۳۸. 
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شدند که سکولاریسم جنگ علیه دین نیست. از جملة اين افراد زکی نجیب 
محمود! در مقالةٌ بحث‌برانگیز خود: «عین - فتحه- عا» جایی که در بیان 
نشأت «عالمانیه» پنداشت که رجال دین در اروپاه رهبانیت و دوری‌کردن از 
دنیا را به عنوان یک روش زندگی برگرفتنه و در این زمینه الگوهایی برای 
عامةّ مردم بودند؛ هنگامی که «عصر نیضت» فرا رسید. «روشنفکران» به 
عالّم جهت کشف آن روی آورند. در حالی که گوشه‌نشینی در صومعه‌ها و غارها 
را به شدت رد کردند. و به این ترتیب «عالمانیه» شکل گرفت.»" در انتبای 


۲. زکی نجیب محمود (۱۹۰۵- ۱۹۹۲ م): فیلسوف مصریی به عنوان استاد فلسفه بیش از 
نیم‌قرن در دانشگاه‌های مصری استاد فلسفه بود. همچنین در دانشگاه‌های آمریکا نیز 
کتاب‌های وی: «خرافة المیتافیزیقا» و «برتراند رسل». 

)۱۹۳ 2-۳ 2 ۲ 

" «. وقتی چشم‌پوشی از دنیا و ارزش آن به صورت اجباری به اهمال و بی‌مبالاتی منتهمی 
می‌شود که ارزش آن را در چشم مردم پایین می‌آورده و در نتیجه میل به آنچه که منجر به 
ارتقای مور دنیوی است در انسان کاهش می‌دهد. پس نه علمی خواهد بود و نه عملی- اگر 
چنین تعمیم خشک و بی‌رحمی برای ما جایز باشد - پس بارزترین وجه تمایز جنبش اروپا که 
برای پایان بخشیدن به اين وضع نامناسب روانه شده این است که مردم را برانگیختند طوری که 
گویی می‌خواستند این زندگی پرتحرک را در درون خود بسته‌بندی کنند» هیچ راهی را برای 
مبارزه باقی نماند مگر این که آن ر در تلاشی گیج‌کننده پیمودند» دسته‌ای از آن‌ها با کشتی‌هایی 
خشک را که خبرهای آن بدون این‌که چیزی از ق را ببینند به گوش آن‌ها دا تاه | تن 
کشیدند» گوبی که این زمین را در خواب و روّیا می‌بینند» و دسته‌ای دیگر از دانشمندان با 
چشم‌هایشان به آسمان خیره شدند تا اجرام آسمانی را رصد کنند [...] از همة این موارد گفته‌شده» 
رستاخیزی حاصل شد که همان طور که می‌دنيم اروپای جدید برای آن‌ها خلق کرد از همین 
نقطه بود که فریاد «سکولاریسم» بلند شد: شما باید به این جهان توجه کنید. باید به این جهان 
توجه کنید. آن را فرو مگذارید.» 

زکی نجیب محمود» عن الحرية آتحدث مقال: عین - فتحه- عاء القاهره دار الشروق» ط 
۳ ۱۹۸۹ ص ۰۱۸۷ 
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سخنش به این نتیجه رسیده است که سکولاریسم در فطرت خود به دین 
ایمان دارد چرا که چیزی جز دعوت برای ترک صومعه‌ها و تلاش در روی 
انتقاد قرار می‌داد. - چنان که گفته است - چیزی از حقیقت آن را نمی‌دانند. 
سکولاریسم مطابق با آن تصویر درخشان که از شکوه عقل و آزادی نشان 
دو قفس به اسارت گرفته است: قفس عالّم و قفس علم. اما قفس اول همان 
قفسی است که دید بصیرت و تدبر انسان ر محاصره کرده است که برای 
جست‌وجوی «حقیقت» و «منفعت» به عقب برنمی‌گردد و در حد و مرز آن؛ 
تحسم يافته است که سعی دارد «حقیقت» و «منفعت» را در ضمن قفس 
سکولاریسم یک مذهب و گرایش فکری است که ادارک انسان را کور 
کرده و تمام تمرکز و توجه وی را معطوف جهان ظاهر می‌کند؛ در نتیجه هیچ 
دانش و شناختی جز ادارک ظاهر اشیاء مطلوب و قابل دسترس نیست» چنان که 
کانت به آن اعتراف کرده است. خداوند متعال می‌فرماید: یعون ظهرا من 
ارو ریا وهترعن جرد هر علفلون (446: «(اکنر) (آنان به امور 
ظاهری از زندگی دنیا آگاهند و از عالم آخرت (و وعده ثواب و عقاب حق) به 
کلی بی‌خبرند.» [الروم: ۷ ] آن‌ها از امور ظاهری به استنتاج امور ظاهری 
می‌پرداز ند در حالی که تصور اسلامی» عقل مسلمان را با دقت نظر و سعی در 
آمور جرک به ماوراء ظاهر 4 می کند. . سپس در ادامه می‌فرماید: فلز 
دک وق شیر ماع اه حون وین ما نهم بالق و 
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قما کات ان هر ولکن کارا هم بلموت 4 «آیا در 
پیش نفوس خود تفکر نکردند (تا بدین حکمت پی‌برند) که خدا آسمانها و زمین 
و هر چه در بین آنهاست همه را جز به حق (و برای حکمت و مصلحت) و به 
وقت (و حد) معین نيافریده است؟ و بسیاری از مردم به شهود و لقای خدا (در 
عالم غیب و وعده ثواب و عقاب بهشت و دوزخ و قیامت) به کلی کافر و 
بی عقیده‌اند. آیا در زمین سیر نکردند تا ببینند که عاقبت کار پیشینیانشان (چون 
قوم عاد و ثمود) چه شد؟ در صورتی که از اینها بسیار تواناتر بودند و بیش از 
اینها در زمین کشتزار ساختند و کاخ و عمارت برافراشتند و پیامبرانشان با یات 
و معجزات برای (هدایت) آنان آمدند (لیکن چون نپذیرفتند همه به کیفر کفر 
هلاک شدند). و خدا درباره آن‌ها هیچ ستم نکرد بلکه آن‌ها خود در حق 
خویش ستم می‌کردند.» [الروم: ۸ - ٩‏ 

گروه سومی از سکولارها نیز در بحث و پژوهش خود به سمت دیگری 
سکولاریسم را از فرهنگ تفکر عربی دور کنیم و آن را با دو شعار دموکراسی و 
قاتا موی کی اتتر ی با سای دی سا توا که 
دموکراسی به دنبال حفظ حق و حقوق افراد و گروه‌هاست؛ و عقلانیت به معنی 
تلاش سیاسی برخاسته از عقل و ارزش‌های منطقی و اخلاقی است و به هیچ 
عنوان به دنبال هوا و هوس نفسانی و دگرگونی‌های طبع بشری نیست. نه 
عقلانیت و نه دموکراسی به هیچ عنوان به دنبال دورکردن اسلام نیستند.»" 

این گروه از مصطلح سکولاریسم متنفر هستند به این اعتبار که یک وازهة 
وارداتی از جهان غرب است و از میراث عربی و جامعة عربی دور است. ولی در 
حال حاضر بعضی به مفهوم و مضمون سکولاریسم و اصول آن راضی شده و 


العربية للدراسات والنشره ۱۹۹۰ م» ص: ۴۰-۳۹. 
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بیهوده تلاش می‌کنند که ریشه‌ای برای ات در میرأث اسلامی جست‌وجو شا 
واژه‌های دخیل در اسلام درک کرده‌انده پس ضروری است که به مردم چنین 
بگوبند که درگیری بین اسلام و سکولاربسم وجود ندارد و تنها بحث بر سر 

شناخت آگاهانة ما از تاریخ مصطلح سکولاریسم و ریشه‌هاء پیش‌زمینه‌ها و 
تأثیر آن یک روش حتمی و سیستماتیک برای کشف میزان دوری این مذهب 
از اسلام است و سپری است که خواننده را از دسيسة فریبکارانی حفظ می‌کند 
که به دنیال شکاف‌هایی در آگاهی ما می‌گردند تا شرک و الحاد را در پوشش 
ایمان به ما عرضه کنند. 


مطلب دوم: جدایی سکولاریسم از ریشه‌های فلسفی آن 


گرایش سکولاریسم بعد از تجربهة طولانی در کشورهای عربی, به این نتیجه 
رسید که درگیری مردم با انکار همه اسلام و به شکل مستقیم. امکان دارد فاصلهة 
زیادی در پروژةٌ جداسازی مسلمانان از دین اسلام را به دنبال داشته باشد چرا که 
این امر سبب برانگیختن و ایجاد دلایلی برای ممانعت‌کردن و مبارزه‌کردن با این 
پروژه در گروه‌ها و آقشار رو به رشد جامعهٌ اسلامی شود و بر همین اساس, عامة 
سکولارها و طرفداران سکولاربسم سعی کردند ریشه‌های فلسفی سکولاربسم و 
دیدگاهی که به جهان و آنسان می‌نگرد را از اصل خود منحرف کنند. 

در این روش سعی کردند سکولاریسم را به عنوان یک روش عملی عرضه 
کنند که در دیدگاه ایدتولوژیک چندان عمقی‌نگر نیست این روش - به گمان 
خود آن‌ها - از ماهیت پراگماتیسمی تجاوز نمی‌کند که سعی دارد مشکلات 
ایجادشده را حل کند. روشی که منفعت جامعه و حکومت را محقق می‌گرداند. در 
نتیجه سکولاربسم از خواسته‌های ملت و خواسته‌های آن در زمينة آزادی» 
کرامت. و عدالت حمایت می‌کند. بدون این که اين دیدگاه‌ها را به یک تصور 
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دهری پا ارسطویی در زمينة ربوبیت خداوند ارتباط دهد. در آن, خداوند به عالم 
علوی خود که از زمین و نگرانی‌های آن به دور است اکتفا می‌کند. 

نمایش عملی سکولاریسم در نزد عامةٌ مردم به شکل‌گیری تصویر ذهنی 
پاک و بیگناهی از آن منجر شد تا جایی‌که عادل ضاهر - یکی از برجسته‌ترین 
نظریه‌پردازان سکولاریسم عربی - در یک عبارت پر از خشم و با لحنی 
انتقام‌جویانه گفته است: «شناخت حاکم از سکولاریسم در محافل فرهنگی و 
غیرفرهنگی, اعم از موافق و مخالف با آن. شناخت بسیار سطحی بوده که بر 
تعریف سکولاریسم به اهدافی استوار است که جنبش‌های سکولاری به دنبال 
تحقق آن در غرب بوده‌اند. اين دیدگاه به سکولاریسم از این منظر که آن موضع 
انسانی. اخلاقی و دینی دارد. نگاه نمی‌کند. و نیز از این منظر نگاه نمی‌کند که 
یک موضع گیری معرفت‌شناختی است. یعنی موضعگیری نسبت به ماهیت 
شناخت عملی و نسبت به ماهیت رابطةٌ آن با شناخت دینی». 

در این عبارت مشاهده می‌شود که عادل ظاهر یکی از روش‌ها و مظاهر 
فریبکاری در دعوت سکولارها را توضیح داده است که عبارت است از تلاش 
فراوان از طرف تعداد زیادی از متفکربن سکولار برای حمایت از مواضع خود از 
طریق پناه‌بردن به «اسلام و قرآن و سنت - بدون آن‌که بدانند که با اين حرکت 
بزرگ‌ترین امتیازها را به تحرکات خصومت‌آمیز علیه سکولاریسم می‌دهند و اين 
خطرناک‌تر است - آن‌ها با این روش خود را به شدت نقض می‌کنند. در حالی که 
متون دینی را به عنوان آخرین منبع خود در دفاع از سکولاریسم انتخاب 
می‌کنند. مشاهده می‌کنیم که سکولاربسم در اول و اساس خود بر مبدآیی استوار 
است که معتقد به اسبقیت عقل بر متن دینی است.»۲ 


۲. عادل ضاهر (۱۹۰۳۹ م): نويسندهٌ سوری که از دانشگاه نیویورک در سطح دکترا فارغ 
التحصیل شده است. سردبیر مجلةّ «الفسلفة العربیة» بوده و از جمله تألیفات وی: «الفلسفة 
والسیاسة» و «الاخلاق والعقل». 

۲ . عادل ضاهر, الاأسس الفلسفية للعلمانیة ص: .٩‏ 

۴ المصدر السابق». ص ۵. 
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ضاهر یکی از شجاع‌ترین سکولارهایی بود که این سخن را به صراحت 
اعلام کرد که «سکولاریسم» یک موضع کامل و منسجمی نسبت به ماهیت 
دین» ماهیت عقل. ماهیت ارزش‌ها و ماهیت سیاست دارد. جدایی بین سلطةً 
زمانی و سلطة دینی» یا بين موس سیاسی و موسسةٌ دینی, بنا می‌شود یا لازم 
است که بنا شود بر عمیق‌ترین نوع جدایی آن» یعنی جدایی معرفت‌شناختی و 
منطقی بین دین و سیاست.»" 

علی رغم درستی تصوبری که ظاهر ارائه می‌دهد» و حرص او در ترسیم 
دقیق بخش عمیق‌تر مبداً سکولاربسم- مبدأیی که از شربان‌های آن تصورات 
کلی راه‌حل‌های عملی ارائه‌شده از سوی متفکرین سکولاریسم فرو می‌ریزد - 
جز اینکه جمهور سکولارها بر پنهان کردن پيشينة ایدئولوژیک گفتمان سکولاری 
مردمی اصرار دارند با تأکید بر این نکته که سکولاریسم موضع منفی در برابر 
دین ندارده بلکه آن را بزرگ و باشکوه برمی‌شمارده با این توضیح که آن راه 
حل‌های عملی و موّثر برای مشکلات زنده ارائه می‌دهد. 

این گروه تلاش می‌کند که به صراحت سخن نگویند. بلکه با یک عمل 
فریبکارانه بگویند: این راه حل به عنوان یک راه حل میانه بین دو رفتار افراطی 
است. «موضع‌گیری که معتقد است سکولاریسم یک گرایش الحادی است که 
تلاش دارد دين را به حاشیه رانده و آن را از سیستم اجتماعی و سیاسی دور کرده 
که ای ای اس اه وی اه اوه اه 
دهد که از ریشه‌های معنوی و فرهنگی خود جدا شده است.... و گرایشی عقیدتی 
ایدتولوژیکی که از این اصل سرچشمه می‌گیرد که سکولاریسم از یک فلسفة 
مخالف و دشمن با دین و مقدسات و نمادهای آن منتج شده است. این در حالی 
است که یک گرایشی دیگری وجود دارد که جنبة علمی و موضوعی قوی‌تری 
دارد و سکولاربسم را در سیاق تاریخی و فرهنگ غربی مورد بررسی قرار 


المصدر السابق. ص‌‌ و ۰-4 . 
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می‌دهد؛ این گرايش در داوری خود از سکولاربسم به هیچ‌کدام از پیش‌زمینه‌های 
عقیدتی و ایدئولوژیکی نگاه نمی‌کند.»" 

کان بت تست سانش رلک روش که خانی را تیک لاس ارت 
که جز از طریق کاهش اثر دين و در نهایت الغای کامل آن در جامعه هویدا نشد. 
یک نگاه کلی مانند آنجه که سکولاربسم در کشف «حقیقت» و «منفعت» ارائه 
می‌دهد. نمی‌تواند از ارتباط عمیق آن با تصور کلی که در زمينة ارائة جهان‌بینی 
خود در حال رقابت با دین است» جدا شود. سکولاربسم, - همچنان که ارگون 
می‌گوید - یک «موضعی برای روح است و برای به دست‌آوردن حقیقت مبارزه 
می‌کند.»" سکولاریسم مسوّول تحقق شناخت صحیح در مورد واقعیت است و 
سپس باید آن را در بین مردم پخش کند." اگر سکولاریسم واقعا چنین باشد بعد از 
این که برای کشف حقيقت و نفوذ آن در بین عقل‌ها و قلب‌های مردم اقدام کرد 
چه چیزی برای دین باقی گذاشته است! 

در این جا لازم است که اعتراف کنیم که با وجود فساد تصویر غیراعتقادی 
سکولاریسم و بطلان آن نخست از منظر نظری» این فریبی که به هدف 
بازاریابی صورت گرفت. سيطرة خود را بر آگاهی جمعی هم کشورهای عربی 
گسترانیده است و واضح‌ترین تجلی و ظهور آن در بازار انتخابات است؛ 
جاپی که عامةٌ مسلمانان سکولاریسم - به جز 1 به دلیل تاریخ 
طولانی آن در دنیاگرایی- را به عنوان یک جنگ علیه دین و نقض اصول آن 
نمی‌بینند بلکه این امر در نگاه آن‌ها در حد یک جدل در زمينة راه‌حل‌های 
عم اتب ار اس راسللاغ هد میتی 


تا لام چیه سرت شاه هقی آفکتی آشربی اعاشن تته اضرا 
۸۵ م. 

7 مخ آرگیی: السطمنة والدین عریب»هاشم صالی پیزوت: داز ساقی: ۱۳۱۳ هه ۱۹۹۳ 
من : ۰۱۰ 

" المصتر السابقض ۱۱۱۰ 
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مطلب سوم: سکولار یسم نتیجه حتمی نوگرایی است 
سکولار ارائه شده‌انده بیش‌تر از آن‌که یک گرایش اصلاحی و تحول‌بخش 
معرفی شده باشد. یک خوانش علمی از تاریخ و جامعه است؛ دیدگاهی است 
شده است. جایی‌که آگاهی بشری گام به گام رو به بالا حرکت می‌کرد؛ تاریخ 
بشر بعد از هر بار که انسان قید و بندهایی را از پای خود باز می‌کرد پرش‌های 
پیش‌رونده‌ای داشته است» بزرگ‌ترین آن‌ها این قید و بندهای جهل معرفتی و 
ساختار اجتماعی اولیة آن و نیز عرف‌های موروئی خشک بود. 

سکولارها در اين روش گمان کرده‌اند که سکولارکردن جامعه بید با شوگرایی 
کردن آن همراهی کند. چرا که عقلانی کردن آگاهی انسان و عملکرد آن در تغییر 
ساختار جامعه و دوباره‌سازی روابط داخلی آن» کل جامعه را به به سمت وجود 
سکولاری جدید سوق می‌دهد. در نتیجه با وجود امتداد شهرنشینی و انتخاب 
صنعت» به جای کشاورزی و گسترش آموزش, میزان حضور دین کاهش یافت و 
شخصی و فردی شد." نوگرایی که در برابر خرافه و جادو قاطع برخورد می‌کرد باید 
قداست‌بخشی به عقل می‌بره همراه و همگام شود. 

وبر از صریح‌ترین متفکرانی بود که اعلام کردند «دین - هر اندازه که 
میزان عقل گرایی و به هم‌پیوستگی درونی آن زیاد باشد- برای مقاومت در 
حتی وبر معتقد است که دین هر اندازه که بیش‌تر به سمت عقل گرایی متمایل 
همنانامط ع مممعنام؟ ما ",عقام ع مصعتهامعع۹ بتتامعلمن0 مااه‌طاموناظ مممهر !1 


تقصمک ب۳۲۵۳۵7۵ 0۲0صحووعله تنل متسه مه رعتق01عع تافوظ عاعتهه ه11عا 
.۰ -81 ۳0۰ ,2009 ,تطع[۷]6[ 
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باشد» رابطة آن با جهان خارج پرتنش‌تر می‌شود. و شکاف بین آن و بین جهان 
مادی وسیع‌تر می‌شود. جهان مادی‌ای که غرق در درگیری و رقابت 
کور کورانه‌ای است که هیچ ارزشی به احساسات دینی و اخلاقی نمی‌دهد. 

موازی با این جریان, هر اندازه مظاهر رشد و عقل‌گرایی در ساختار واقعیت 
اقتصادی و اجتماعی جامعه بیش‌تر شود واقعیت اجتماعی جامعه بیش‌تر از 
رهنمودهای دینی و اهداف اخلاقی خالی می‌شود. وبر در موضع‌گیری‌های 
مختلفی که در آنارش به وضوح به آن‌ها استناد کرده» اعلام کرده است که 
همزیستی میان آمور مسلم دینی که بر مفاهیم زهد و محبت و مفاهیم برادری 
بنا شده و نظام سرمایه‌داری جدید که بر اساس روح درگیری و انقلاب استوار 
شده است, دشوار است.! 

این دیدگاه به آمارهایی اکتفا می‌کند که افزایش شیوةٌ شهری و متکی بر تولید. 
با کاهش تعداد کلیسه‌ها در غرب همراه شده است و البته این شیوه برای تحلیل 
میزان سرزندگی و نشاط دینی بسیار سطحی است» چرا که نسبت مراجعه به 
مکان‌های عبادت در غرب تصویری دقیقی از واقعیت دین‌داری ارائه نمی‌دهد. چرا 
که دینداری در بسیاری از اوقات به یک فعالیت غیر موسساتی بدل می‌شود 
چنان که بسیاری از حوادث بزرگ اخیره توجه شدید مردم به امور دینی را آشکار 
کرده است که از جملةٌ آن استقبال شوک‌برانگیز از رمان «بارکد داوینچی»" بود که 


۱. رفیق عبدالسلام. تفکیک العلمائيت ص ۸۷ 

۲ . رمان «بارکد داوینجی» "0006 6م۷1 1۵ 106" (۲۰۰۳ م): یک رمان پلیسی است 
که توسط نويسندة آمریکایی دان براون نوشته شده است. وی در این داستان چنین آورده 
است که مسیح با یکی از دانش‌آموزان خود ازدواج کرده است و گروهی از نسل وی مدتی بر 
فرانسه حکمرانی کرده‌انده و چنین وانمود کرده است که داستان وی بر گرفته از تاریخ درست 
ات ام رما مره وه مق عوازتیهها قرار کرفتگا ایکا سیون فرع از اش 
سال ۲۰۰۹ به فروش رسید و به ۴۴ زبان دنیا ترجمه شد. این در حالی است که نويسندهةٌ 
رمان» تخصصی در مطالعات و پژوهش‌های دینی ندارد و داستان آن بر ادعاهای بدون سند 
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نویسنده در آن سعی کرده است خوانش جدید و چالش‌برانگیزی از داستان مسیح 
ارائه دهد. ملیون‌ها نسخه از این رمان به فروش رفت و فیلم اقتباس‌شده از آن 
مورد استقبال زیلدی قرار گرفت. موضوع پیامبری مسیح هميشة محل جدل بوده و 
بر زبان خاص و عام و در اکثر آنجمن‌ها و دپارتمان‌های فرهنگی جاری است. 

گسترش روش‌های تحلیلی و کشف و پیگیری آنچه که در آگاهی دینی 
پنهان شده است که نتیحة حوادث پی‌درپی سیاسی در سطح جهان بود. تعدادی از 
متفکرین غربی را که سعی می‌کردند همراهی سکولاریسم و نوگرایی را رسمیت 
ببخشند وادار کرد علیه دیدگاه خود انقلاب کنند که برگر از مهم‌ترین این 
متفکرین بود. وی در نهایت هنگامی که دید بر خلاف آنچه که توقع می‌رفت دین 
به گسترش خود ادامه داد این همبستگی و همراهی را انکار کرد.! 

کزنوفا نسبت به چهار تحول اجتماعی جدیدی که از دهةّ هفتم قرن گذشته تا 
ابتدای دهد ۸ به طول انجامیده است اشاره کرده است که به ادعای انحسار و 
فروکش کردن دین در یک دايرة خاص يا آنچه که به خصوصی‌سازی مشهور 
ات نان ده یم سوارافای و ارت ود تشاب اسلا اسر 
همبستگی کاتولیک‌ها که علیه اتحاد شوروی در هلند اتفاق افتاه ظهور مجدد 
اصول گرایی پروتستانی در آمریکا و بازگشت تجلی کاتولیک در آمریکای لانین. " 

مدرنیسم دین را حذف نکرد همچنانکه سکولاریسم در آغاز دورة پسامدرنیسم 
- بر اساس گفته‌های دیوید مارتین - به عنوان یک گزينة مطرح‌شده بود و نه 
معیار یا «چشمی از آسمان» که بر هر آنچه در زیر آن قرار دارد حکم می‌کند." 


و مدرک استوار است که ادلة تاریخی معتبری ندارد. چندین کتاب در پاسخ به ادعاهای این 
رمان به نگارش درآمده است. از مهم‌ترین اين کتاب‌ها می‌توان به دو کتاب زیر اشاره کرد: 
67 ۷1۱۴۵ 12 مطا وم‌لوه:ظ و "0۵06 1عظ۷1 1۱2 1 م1 ممتامز۲ هه طاب]۳ 


۰ ۷۷۵۲۱ عط) ان ممتاهتنهآنهعمع(۲ ۲۲۵ مع1 ,۱ 

:معععنط ,۷۷۵ مملم۱ عطا مر وممتعتلم؟ عناطندم بعتمصععدن) عووز ,2 
۰ ,1994 ,۳۶۵659 0عدهمنط ۵۶ 0لوه۷ ند 

۰ بحطعتته56۵01 ۵۶ 0 مط1 رتعلدظ تعنمن۲ -3 
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روبرت بلاه" جامعه‌شناس آمریکایی اين حقيقت بزرگ را که درگیری موجود 
بین همراهی نوسازی وجود مادی انسان و پایان دین را حل می‌کند آشکار کرده و 
گفته است: ادعای فروریختن دین» نتیحه تحول علمی و تکنولوژی است که همة 
3 خرافه است. چرا که نمادهای دینی به عنوان واسطه‌ای آشت: گنه مردم را به 
خودشان و اوضاع وجودی آن‌ها وصل می‌کند" يا به عبارت دیگر: دین" تنها 
وسیله‌ای است که می‌تواند به سوّالات بزرگ انسان در مورد وجود پاسخ دهد. دین 
است که موقعیت فرد را در نقشة هستی و تاریخ و نهایت آن تعیین کرده و تنها آن 
مصیبت‌های دنیا و ضربه‌های دردناک آن فراهم کند. علم نمی‌تواند به این درگاه 
ورود کند؛ چرا که در عالم فیزیکی اسیر و مرهون زبان مادة است و بر همین 
اساس انسان را مدرن و شهری می‌سازد و تغیبراتی را که در این مسیر لازم دارد از 
جمله تغییر در ساختار خانوادهه مسکن» کارگری و مصرفی و ارزشی را نیز تغییر 
می‌دهد. اما اين موارد نمی‌تواند در برابر سوّالات انسان از هستی و وجود سد ایحاد 
کند؛ چرا که این سوالات - با وجود سادگی - از درون انسان منشاً می‌گیرد و از 
بیرون نمی‌توان به آن‌ها پاسخ داد. انسان» موجودی متدین امنتت: چرا که موجودی 
متفکر است و بر همین اساس» بعضی از نویسندگان آنچه را که در نزد اومانیسم‌ها 


۲. روبرت بلاه» ۲61120 00671 (۱۹۲۷- ۲۰۱۲ م): استاد جامعه‌شناسی در دانشگاه برکلی 
است. تألیفات وی مانند 13616 6۵04 و "اصهط00۷6 معام3 ۲6" در تشکیل 
جامعه‌شناسی در آخر قرن بیستم و آغاز قرن بیست و یکم خیلی تآثیرگذار بود. به جایزة 
۳ معنانمعصت 1 لمممناه(" از طرف رئیس جمهوری آمریکا کلینتون در سال 
۰ دست یافت. سایت اصلی وی به آدرس زیر است: 

۱۵۵ 


وم 2 صذ ممنعتلم۳ من وححعوظ بعتتاهظ 0صمرمو مطقااعظ تعطام رمع6 ,2 
۰ :۵0۷ 66 ۲۱2۲0۵۵۲ ۷۵1 6 ,۷۷۵۲۱ ]۳20100۴۵116[ 


" به صورت طبیعی هنگامی که در این گونه سیاق‌ها در این کتاب از دین سخن می‌گوییم 
منظورم ما از دین معنای سنتی یا مردمی آن است و منظور ما آن چیزی که در معنای دیین 
به شکل واضح در مباحث پیشین گفتیم» به هیچ عنوان نیست. 
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«ححعص5۵0 ۳10۳00» یعنی انسان عاقل است. به ۲61121005 ۴1000» یا انسان 
متدین نامیدنده چرا که دینداری آگاهانه او را به خاطر عقل وی از بقية موجدات 


مطلب چهارم: تعریف سکولاریسم بر اساس منتخبی از آثار آن 

ماهیت گزینش در هنگام بیان کردن ماهیت مذاهب باعث می‌شود که 
موضوعیت تعریف از بین برود و مورد تعریف‌شده از مقام کشف‌کننده به مقام حاکم 
تغییر پیدا می‌کند» در حالی‌که حکم باید بعد از تعریف بیاید و نه اين که جایگاه آن را 
بگیرد. بزرگ‌ترین کوتاهی در تعریف گزپنشی در چند مورد زیر نمایان می‌شود: 

۱- این تعریف ماهیت مذهب را دربرنمی‌گیرد بلکه بخشی یا همه یا جوهر 
آن را از بین می‌برد. 

۲- این آثار بین همةّ مذاهبی که با هم مخالف و یا گاه رقیب هم هستند 
نیز مشتر ک است. 

۲ارتاظ شین و آباری کی وه ای هناخ شوه 
جای بحث دارد گویی که این آثار تنها ادعاهای تبلیغاتی هستند که در واقعیت 
نظری و عملی اعتباری ندارند. 

آفت‌های سه‌گانة ذکرشده» در تعریف‌هایی که افراد غرب‌زده در جهان عرب 
برای مذاهب فکری وارداتی ارائه می‌دهند. به شکل فراوان وجود دارند تا 
جایی‌ که می‌توان گفت هیچ مذهب فکری وارداتی نیست که سعی در 
ناقص کردن حقایق اسلام داشته باشد» مگر اين که این غرب‌زده‌ها بخشی از آن 
را در آنجه که مانع از تحقق شرط کامل‌شدن آن است ارائه کرده باشند. 
لیبرالیسم در تعریف آن‌ها به معنی آزادشدن از قید و بندهایی است که دست 
آزادگان و تلاشگران را دربند کرده است؛ مدرنیسم یا نوگرایی در تعریف آن‌ها 
همزیستی با زمان و تحولات مختلف آن است. مذهب سوسیالیسم انتقام از 
سرمایه‌داری به نفع بینوایان و تهیدستان است... همه موارد گفته شده تاحد 
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زیادی پیچیدگی و مه‌آلودگی دارد؛ چرا که در اصل و ماهیت خود برگرفته از 
واکنش‌ها به مشکلات زمان است که برآمده از اوضاع آرام و سالم نیست؛ 
همچنا ن که نهادهای ترکیب‌یافته و متحول هستند. ولی غرب‌زده‌های عرب 
ساده‌کردن آن‌ها را رد کرده و سپس آن را به شکل سطحی و ظاهری مورد 
استفاده قرا دادن سپس آن‌ها را از هم تفکیک‌کردند به گونه‌ای که منجر به 
پنهان شدن آن در پشت زنجیرهایی از شعارهای ایدئولوژیکی حزبی می‌شود. 

از نشانه‌های تعریف تبلیغی سکولاریسم» ربط دادن مبداً سکولاریسم به 
اقذافن نت که به هیج‌عتوان یه نیت‌های خسکت وغیر قابل اتتظاف :نی رن 
برنمی گردد. هلیوک به عنوان مثال چنین می‌پندارد که سکولاربسم به حقوق 
چهارگانة انسان اهتمام می‌ورزده یعنی حق انسان در تفکر به خوده حق اختلاف در 
رآأی» حق اصرار بر این مخالفت و حق مناقشه با همه افکار" از تاریخ سکولاریسم 
مشش اسنت که گنای فعیی هر رتیت تین قالت آن ارف مها 
ون کش اسشالس رای اف هه اه وه ارت ها تاه ای 
سکولاربستی و تسلیم حاکمیت شیوه‌های خشک و غیر قابل انعطاف آن هستند. 
سکولاریسم که می‌پندارد بی‌طرف است و آزادی فکری دارد و بر اساس این‌که 
«دینداران» غیرعاقل و غیر آزاده هستند بنا شده است» چگونه اين دیدگاه برای ما 
ننیجه‌ای در بر خواهد داشت که در سخنان هولیوک آمده است". 

امکان ندارد که در مقابل چنین برداشت کنیم که سکولاریسم شر مطلق است؛ 
جا کد ای انتالت یف وسافت سای اس که اد 
اسلامی بیان شده و مقرر کرده است که: «شر خالص نمی‌شود مگر در آخرت» و 
این که هیچ شری در دنیا نیست که به همراه خود خیری نداشته باشد " 


۰ رصوزتهآنمعو ان دعام‌تممز:۲ ۲6 رع‌ادهدام۲۱ 12000 عع۲مع0 . 1 
۰ مرو تتقا 56۵ ۲ 0ص 16 رتلظ عامب۲۲] مع5 , 2 


و قمار و فاحشه‌گری و ظلم. منافع و مقاصدی برای فردی که آن‌ها را انجام می‌دهد به بار 
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سکولاریسم به غرب قدرت داد تا هود را از ساية کلیسا و ظلم آن خلاص 
کرده و دست‌آورد مادی مثبتی محقق کند که همان یورش بر طبیعت» گشودن 
گره‌های آن 9 هموار کزدن راه‌های استفاده از آن بود. انسان غربی از توهم 
روحانیان آشکار بود. و از توهم سیاسی که در سيطرةٌ زمانی و اجباری کلیسه‌ها 
جلوه‌گر بود و جایگزین سنت‌های مادی هستی شده بود آزاد شد. 
انسان غربی این زنجیرهای سنگین را از پای خود گشوده و سنگینی 
فسادی را که در لباس دین و قداست فراگیر شده بود از روی دوش خود 
برداشت. اما متأسفانه از گودال توهم دینی به گودال عمیق‌تر یعنی گودال 
نسبیت و نیستی سقوط کرد و از تک‌چشمی به نابینایی پناه برد. 
ما این نکته را که سکولاریسم نیز دارای خیر و خوبی است انکار نمی‌کنيم و 
نمی‌کنیم بلکه به این سخن پاسخ می‌دهیم که سکولاریسم را به عنوان راه حل 
عرضه می‌کند. ما به دنبال ارائة یک مطالعة ارزشی از تاریخ و مقايسة بین واقعیت 
اروپا در قرون وسطی و آنچه که امروزه به آن دست يافته است» نیستیم؛ چرا که 
اگر ما از روی مناقشه به این نتیجه برسیم که وضعیت غرب امروزه از هر حیث 
بهتر از وضعیت آن در روزگار سلطنت کلیسا است» قطعا به دنبال این نیستیم که 
بگوییم سکولاریسم یک راه حل بوده و يا دوای درد ما است. 
ما نیاز داریم که سکولاریسم را بر اساس واقعیت آن و ارتباط آن با زندگی 
انسان و هستی تعریف کنیم. ما به دنبال کشف نظرية سکولاریسم در مورد 


همچنان که بسیاری از امور مانند عبادات و جهاد و انفاق اموال به خودی خود ضررهایی دارد 
اما منفعت آن بر مفسدة آن ارجحیت دارد و شارع امر به آنها سفارش کرده است و این اصلی 
است که در اين باید در نظر گرفت. 





جهان هستیم تا حقیقت آن را در درون هستی درک کنیم. تصویر جهان با همة 
کلیات و امور عینی آن در نگاه سکولاریسم به عنوان ورودی ماهیت و چیستی 
سکولاریسم است؛ و بر همین اساس می‌گوییم که: گفتمان تبشیری گزینشی 
ساخت یک سای صادقانه از سکولاریسم در آگاهی پژوهشگری که به دنبال 
حقیقت این نظام فکری است؛ ناتوان است. 
تصویری قابل هضم و آرایش‌شده‌ای از سکولاریسم بسازند و آن را از همه 
مفاسد آن آزاد کرده و آن را از مبادی اصلی و اصول ساختاری آن که با حقیقت 
در حروف عناوین آن اسیر شده و سعی نمی‌کند تا این عناوین را که مربوط به 
مسائل مشترک میان دین و سکولاریسم آرایش‌شده است. با این دید نگاه کند 
که یک معنای مشترک و استوار شده باشد. همان‌طور که اين عناوین خوانش 
ظاهری است که سعی نمی‌کند ماهیت رابطة بین جوهر سکولاریسم و آنچه را 
که در آن مخالف با اسلام است کشف کند که آیا تنها یک دیدگاه اجتهادی 
است يا مقولاتی است که از درون ماهیت این سیستم استنباط شده و در نتیجه 
بریدن آن‌ها از سکولاریسم به معنی لغو کامل خود سکولاریسم است؟ 

امر اول: نکته‌های مثبت سکولاریسم که تلویزیون آن‌ها را مدام تکرار 
می‌کند و چنین گمان می‌کنند که فرد مسلمان مشکلی برای پذیرش و اجرای 
آن‌ها ندارد این‌ها از جملة مقولات اسلام هستند. در حقیقت ار چیزی نیست 
آن نام گذاری شده‌اند نیست؛ چرا که «آزادی عقیده» و «بریدن دست دولت از 
دخالت در انتخاب‌های مردم و سلیقه‌های آن‌ها» و مانند این» عناوینی که بارها 
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دکر می‌شوند» در حقیقت تنها «اشتراکات لفظی» هستند که در مضمون خود با 
نظام اسلام و نظام‌های غربی - می‌گویم نظام‌ها نه نظام - متفاوت است. بر 
همین اساس, این تولیدات سکولاری بسیار دورتر از آن چیزی است که بتواند 
یک امر مشترک شناختی يا ارزشی بین اسلام و سکولاریسم باشد. 

مفهوم و مضمون این ارزش‌ها مجالی برای جدل و اختلاف عمیقی - در ابتدا- 
در نظام‌های سکولاریسم غربی و شرقی است. ما باید این سوال را بپرسیم: آیا 
غرب تعدد فکری را به معنای مطلق آن می‌پذیرد؟ جواب قطعا خیر خواهد بود. 
مبداً سکولاریسم از همان ابتدای خود سیطره و حاکمیت دین را نمی‌پذیرد - 
حداقل در میدان سیاسی - در حالی‌که اسلام به این قضیه اقرار می‌کند که دین 
حق این میدان (سیاست) را در اختیار دارد و اجتهادهایی که مجتهدین در فقه 
سیاسی انجام می‌دهند تنها برای درک منظور و مراد شارع است. 

امر دوم: هر آنچه را که غرب به صورت واقعی به دنبال آن بوده و برای آن 
تلاش می‌کند از نتایج سریع و داتی نیست. چرا که بسیاری از ارزش‌های 
مثبتی که بر غرب حاکم است از بدیهیات تفکر عقلانی مساوی (قانون طبیعی 
< فطرت) يا از میراث مسیحیت است و بر همین اساس از جمله مغالطه‌هایی 
که با همةّ جزئیات آن در نگاه به غرب مورد استفاده قرار می‌گیرد این است که 
گمان شود اين امور از نتایج سکولاربسم است و قبل از این‌که غرب سکولار 
شود چنین چیزهایی که امروزه در آن می‌بینیم» قبل از آن وجود نداشته است. 


جرپان سکولاریسم همواره به دنبال خلق دشمن توهمی و فرضی است که 
از طریق آن بتواند برای مقولات خود وجهة قانونی پیدا کند و در اين راه سعی 
می‌کند با ایجاد ترس از خطر این دشمن خود را توجیه کند و چنین القا کند که 
هیچ راهی برای جلوگیری از شر آن و غلبة کامل بر دسیسه‌های آن نیست» 
مگر این که اصول سکولاربسم را با آغوش باز پذیرفته و پایه‌های آن را در 
نظام حکومتی و اجتماعی استوار کرد. 





مسا دعوت به تطبیق و اجرای شریعت از این اصل خارج نیست» چرا که 
بسیاری از اوقات» سکولارها بیان می‌دارند که جوامع عربی و اسلامی در معرض 
خطر «بازگشت» به نظام «یوقراطی» (حکومت برگرفته از وحی یا الهام لههی) 
است که اسلام‌گرایان به آن فرا می‌خوانند و این نظام «آزادی‌ها» و حقوق بشر را 
از بین خواهد برد و نظام حکومتی روحانیان را تثبیت خواهد کرد تاامت از این 
طریق به نظام قرون وسطایی و ظالمانة کلیسا برگردد. 

این تهمت در ذهن کسانی که به آن گوش فرا می‌دهند چنین القا می‌کند 
که اسلام گروهی از روحانیان را ساخته است که حلال و حرام را در قبضه 
خویش گرفته همچنان که حقيقت را در دست گرفته‌اند. هر کس با آن‌ها 
مخالفت کرده يا در زمينة فهم نبوت با آن‌ها جدل کند به شدت و با بی‌رحمی 
او را سرکوب خواهند کرد چرا که آن‌ها به زبان خدا سخن می‌گویند و هیچ 
عقوبتی برای کاری که انجام می‌دهند وجود ندارد و فرمان آن‌ها لازم الاجرا 
است. مردم تنها به عنوان گله‌ای هستند که به سمتی که نمی‌خواهند هدایت 
می‌شوند و دهانی به انکار نمی‌گشایند و دستی برای پیشنهاد بلند نمی‌کنند. 

این تصویر ترسناک که از حکم سیاسی و روابط سیاسی ارائه می‌دهند و هر 
آنچه که در مورد فعالیت فکری ارائه می‌شود همان چیزی است که قرآن برای 
نابودی آن نازل شده است و به دنبال این است که اصول آن را در بسیاری از 
کشورها ریشه‌کن کند. چرا که رسالت پیامبر از بیرون آوردن مردم از عبادت 
ان یعادت گام مان وش و ای ماه سب رای بان 
است؛ خدوند متسال می‌فرماد: 1 3 لسیتت بالق ففند له 
لصا ت45 : «ما اين کتاب را بر تو به حق فرستاديم پس (به 
شکرانه این نعمت بزرگ) خدای را پرستش کن در حالی که دین را برای او 
خالص گردانیده باشی (و دل از غیر حق بگردانی.» الزمر: ؟ 
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همچنین قرآن مسیحیان و اهل کتاب را از اين‌که امور مربوط به حلال و 
سرزنش می‌کند 1 را از < ی یه نتسه 
خداون د متعال می‌فرماب د: « ادا تارف ونخبتتهم اباب شن 


9 مص ٍِِ با 
دوب الله 1 ات مرب وما آمره: ی لیع درا النها 
ام ک رِِ ۱ سم م2 2 
ودجدا له الا هو و نم هو دش کار کین #: «علماء و 


راهبان خود ۲ (از نانی)به متام ربوییت شناخته و خدا را نشناختند و نیز مسیح 
پسر مریم را (که متولد از مادر معین و حادث و مخلوق خداست) به الوهیت 
گرفتند در صورتی که مآمور نبودند جز آن‌که خدای یکتایی را پرستش کنند که 
جز او خدایی نیست. که منزه و برتر از آن است که با او شریک قرار می‌دهند.» 
[التوبة: ۳۱ ] همچنین ایجاد و برساختن امور ممنوع و مباح را که در مورد آن‌ها 
شریعت آسمانی نازل‌نشده است دروغ می‌نامد. می‌فرمای د: لوا تَفولً ِا 
تیف سک آستزت تدعل ود جوا باقن 
اکَیب رو ان یوت عَل الم الکیب لابشیغرت 6: هو شما نباید از 
پیش خود به دروغ چیزی را حلال و چیزی را حرام گویید و به خدا نسبت دهید 
تا بر خدا دروغ بندیده که آنان که بر خدا دروغ بندند هرگز روی رستگاری 
نخواهند دید.» النحل: ۱۱۱ 

یش ککوفت فا سای زک ماد وه ]دس نو 
تعیین و منصوب شده‌اند را به رسمیت نمی‌شناسد؛ چرا که امت خود باید 
عاکش را اتخاب و اخیار کند این عفیفی است که ای که وحن خناوند 
در بین آن‌ها نازل شد درک کرده و اهل سنت بر آن اجماع کرده‌اند. 

این امور یا فهم صحابه است که در نتیجه امر واضحی است. چرا که آن‌ها 
امر را به دستور مستقیم خداوند اسناد نمی‌دهند بلکه تلاش می‌کنند تا اصلح در 





دین و فقه دینی را انتخاب کنند و این همان چیزی بود که در حکومت خلفای 
راشدین به اثبات رسید. صحابة بزرگ اسلام به این نک واضح و روشنی که 
شکی در آن نبوداشاره کرد‌اند که نصب و عزل امم از ویژگی‌های حقوق ملت 
است و در این زمینه ابوبکر صدیق آورده است: «در آنجه که من از خدا و 
ول ریخست کرام آر هی اطاعت کیل گر عدا و روش را عصتیان ز 
نفزماتن کردم پنی از من اطاعکبکنی.» و غمرونیزآورده استه ههر :با 
مردی بدون مشورت با مسلمانان بیعت کند. بیعت‌کننده و بیعت‌شونده خویش 
را در معرض مرگ و کشته‌شدن قرار داده‌اند.»۲ 

اما احباع: ان درخورد ار خین کف ره ات افو را دا رنه که 
یک امام را نصب يا عزل کنند.»" و این چیزی است که از همان ابتدا همةٌ 
علمای دین بر ن توافق داشتند. 

اهل علم به گروه سکولاریسم پاسخ داده و توضیح داده‌اند که این روش بر 
تین هو تشر یه اس که با اه ان فرکاری سس واه 
عامة مردم را نسبت به نظام حکومت اسلامی فریب داده و آن را به عنوان نظام 
«تیوقراطی» (حکومت برگرفته از وحی یا الهام الهی) توضیح دهند که در 
هیچ زمانی اهل سنت آن را نشناخته و با آن نبوده‌اند. شیخ محمد طاهر ابن عاشور 


ابن کثیر البداية والنهاية. بیروت بیت الافکار الدوليت ۲۰۰۴ م. ص ۸۰۹ ابن کثیر گفشه 
است: این اسناد صحیح است. 

". بخاری در کتاب «المحاربین من هل الکفر والردة. باب رجم الحبلی من الزنا اذا آحضنت» 
(ح ۶۸۳۰) 

۳ عضد الدین الایجی (۷۵۶ ه- - ۱۳۵۵ م): عبدالرحمن بن احمد بن عبدالففا ابوالفضل. 
دانشمند اصول» معانی و زبان عربی بود. اهل ایج فارس و قاضی آن‌جا بود. دانش‌آموزان 
بزرگی تربیت کرد. با حاکم کرمان درگیری داشت به گونه‌ای که در قلعه حبس شده و در 
همان زندان مرد. از جمله تألیفات وی: «العقائد العضدیة» و الرسالة العضدیة». 

الزرکلی, الاعلام» ۲۹۵/۳ 

الایجیی المواقف فی علم الکلام بیروت» عالم الکتب د.ت. ص ۴۰۰. 
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- در پاسخ به علی عبدالرزاق" که پنداشته است مسلمانان در منبع قدرت خلیفه» 
دارای دو دیدگاه مختلف هستند: گروهی از آن‌ها بر این عقیده هستند که خلیفه 
قدرت خود را از قدرت خداوند متعال می‌گیرد» و گروهی که معتقدند منبع قدرت 
خلیفه» امت است- چنین سخن گفته است: «هیچ کدام از علمای اسلام نگفته 
است که خلیفه نیرو و قدرت خود را از خداوند می‌گیرده بلکه سخن آن‌ها دقیقا به 
این معناست که خلافت تنها با دو امر کامل می‌شود: یا با ببعت امت با اهل حل و 
عقد (اهل راه و چاره) و یا با بیعت با کسی که امت او را اصلح دانسته است. در هر 
دو روش منبع قدرت به ملت برمی‌گردده چرا که وکیل وکیل» وکیل است؛ پس 
آگر با کسی بیعت شود حقوقی را که خداوند به عنوان قدرت تبیین‌کنندة شرع قرار 
داده است» به او تفویض می‌شود چرا که خداوند قدرت خلیفه را تعیین کرده و آن 
را در خدمت تأمین منافع امت قرار داده است؛ همچنین اختیار ولی امر امت را در 
دست خود امت گذاشته است. هیچ کس نگفته است که او قدرت خود را از خداوند 
متعال و از طریق وحی يا یک ارتباط معنوی و یا از طریق عصمت و قاعدة معصوم 
بودن گرفته است. و در اين‌که خلیفه همانند وکیل است و اختیارات او را دارد شکی 
وجود ندارد.»۲ 
اسلام گروهی را خلق نکرد تا با حکم خداوند بر مردم حکومت کنند و هیچ فرد 
یا قبیله‌ای گمان نکرد که آن‌ها سایةٌ خدا در زمین هستند. اسلام دینی است که: 
«از کاهنیت خالی است و هیچ گروه خاصی در آن این حق را ندارند که شریعت را 


۲. علی عبدالرزاق (۱۳۰۵- ۱۳۸۶ ه/ ۱۸۸۸- ۱۹۶۶ م): محققء و یکی از اعضای انجمن زبان 
عربی مصر است. به عنوان قاضی در دادگاه قضائی تعیين و به عنوان یکی از اعضای مجلس 
نمایندگان» مجلس شیوخ انتخاب شد. مدتی وزیر اوقاف بود. از جمله تألیفات وی: «آمالی علی 
عبدالرزاق» و «الاجماع فی الشريعة الاسلامیة». 

الز رکلی» العلام» ۲۷۶/۴. 

۲ محمد الطاهر ابن عاشور نقد علمی لکتاب الاسلام وأصول الحکم مصر المطبعة السلفيةه 
۳ 








در خود حصر کنند يا این که از ویژگی‌های روحی و معنوی خاصی بهره‌مند باشسند. 
امام پا رئیس جمهور در حکومت اسلامی, تنها حافظ و نگهبان شریعت خداوند و 
فرمانیزدار آن است: اواز طرف ملتی خمیین شله است کنه او را تشاب گردماند و 
این حق را نیز دارند که او را عزل کنند. حق اجتهاد برای فرد محفوظ است به 
شرطی که بر اساس ارادة امتی باشد که به شکل اجماع آن را به عنوان بخش 
اساسی از شریعت به رسمیت بشناسند. همه موارد گفته شده مخالف اسللام بوده و 
به عنوان ثیوقراطی (حکومت برگرفته از وحی يا الهام الهی) محسوب می‌شود.»" 

رشید رضا این مسألة خلیفه را بیش‌تر توضیح می‌دهد: «دین, خلیفه را در فهسم 
قرآن و علم به احکام الهی به هیچ عنوانمتمایز نکرده و جایگه وی را به منزلت 
اتف ات اک من وس فتاه مایت ات 
پادگیری و فهم این احکام هستند. امتیاز و برتری خلفا در صفای عقل و درستی 
ویر و در خرن استتو وان که واه آموشست یل که ز 
اش شوه همان زر کار ار کرک اس کرت تست رف 
شد او را به راه می‌آورند و اگر کج شد او را با نصیحت و راهنمایی» راست 
می‌گردانند. چرا که: «ل طاعة لمخلوق فی معصية الخالق: هر بنده‌ای که خلاف 
امر خداوند حرکت کند. نباید اطاعت شود.» در نتیحه اگر در عمل خود از شیوة 
قرآن و سنت جدا شد باید دیگری را جایگزین وی کنند به این شرط که در 
جایگزین کردن او مفسدتی نباشد که بر منفعت و مصلحت موجود در او غلبه داشته 
پاق عاایی ای انوا ماک ارو که خفی امیش یو راو 
ارت دازفد ور زان که مامت نامه وا فلاخم گنت ارآ هه 
وجود باید یک حاکم مدتی بشد.»۲ 

اما اگر به عباراتی مبالغهآمیز احتحاج شود که در میراث اسلامی در وصف 
حاکمان آمده است. مانند این وصفشان که آنان سای خدا در زمين هستند این‌ها 
تنها ادعاهایی دور از واقعیت است که برای مردم مشتبه و همانندسازی شده استء 


۹ 
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مانند همانندسازی «حقیقت به مجان حقایق علمی به معانی شعری» و مبالغاتی که 
در زمينة مدح و غلو در آن می‌شود.»" چرا که یک نفر از فقهای اهل سنت چنین 
نپنداشته است که خلیفه, قدرت خود را از خدا می‌گیرد. اما آنجه که در مورد منصور 
خليفة عباسی در یکی از خطبه‌های وی روایت شده و سبب شده است که 
سکولارها به این سخن او بجسیند این است که: «ای مردم من سلطان خداوند در 
زمین او هستم؛ با کمک راهنمایی و تأیید او امور شما را مدیریت می‌کنم و بر مال 
خداوند حافظ هستم آنجه را که خداوند اراده می‌کند انجام می‌دهم و با فرمان و 
اجازة او می‌بخشم؛ خداوند من را به عنوان یک قفل برای اموال خود قرار داده 
است و هر زمان اراده کند من را باز می‌کند تابه شما ببخشم و روزی شما را 
تقسیم کنم. اگر بخواهد هم من را قفل کرده و از اموالش حراست می‌کند" 

در این سخن. هیچ حجتی وجود ندارد؛ چرا که این سخن کسی است که خود 
حجت نیست؛ زیرا بیانات منصورء دلیلی از دلایل شرع نیست» چنان که خود منصور 
رنه فا تیشییخ نا کفتا فیود کیان وعومتهی تک عالي افل شتا استه: 


بسیاری از پیروان سکولاریسم از مذهب خود دفاع کرده و این سخن را که 
سکولاریسم مخالف سرسخت دین است. نپذیرفته و به آن پاسخ داده‌انده با این 
تصور که سکولاریسم در مسیری غیر از مسیر دین حرکت می‌کند و هر کدام 
از آن‌ها میدان عمل خود را دارد. همچنین ادعا کرده‌اند که دین در حقیقت 
خود. مخالف و معارض سکولاریسم نیست بلکه اين روحانیون - کسانی که 
دین را در مسائل سیاسی وارد کرده‌اند - هستند که مردم را به اشتباه 


انداخته‌اند که بین دین و سکولاریسم اختلاف و تعارض وجود دارد." 


۱. محمد الطاهر ابن عاشور نقد علمی لکتاب الاسلام وصول الحکم» ص:۴. 
۲ ۰ ابن عساکر» تاریخ دمشق» پیروت» دار الفکر» ۱۹۹۸ م۰ ۳۲ 





۸ سکولاريسيم» طاعون عصر 

واقعیت اما گواهی می‌دهد که این سخن «سکولاریسم با «دین: 
2 تعارضی ندارد» اشتباه است» همچنان که سخن در مورد خلاف آن 
نیز اشتباه است! وجه اشتباه در دو تصور یاد شده این است که کلمة «دین» در 
این جا به حقیقت واحدی اشاره ندارد که مطابق باشد با همه مسماهای آن نوع 
پا جنسی که مردم برای نام گذاری آن به دین, توافق دارند. آتجه که در 
نوشته‌های جدید. «دین» نامیده می‌شود در حقیقت تصورات کلی است که 
همةّ اجزای وجود بشری را در بردارده که نظام پوبای عملی (اسلام) نیر بخشی 
از آن‌ها است؛ همچنین شامل ادیانی می‌شود که از بینش اعتقاد به جهان 
آخرت خارج نمی‌شوند. بینشی که به واقعیت بشری در غیر امور شخصی 
(الکبالا الیهودیه) نمی‌پرداز" و بینش دیگری که به امور آخروی نمی‌پردازد و 
راهنمایی انسان به سمت خوشبختی شتاب‌زده (کنفوسیوس)۲ اشعت 9 غیر از 

سکولاربسم جزیی, در پایین‌ترین شکل خود. به عنوان یک روش حکومتی 
محسوب می‌شود و بر همین اساس, با هر دینی که نظام حکومتی الزام‌آور دارده 
مخالف است. اما سکولاریسم کلی, با هر دینی که به یک حاکم خارج از جهان 
انسان تأثیر بگذارده خالی نیست. 


. الکبالا: در لغت به معنی [میراث] پذیرفته‌شده است. یک نوع میراث صوفی بهودی است که خود 
را یک قانون شفاهی رمزآلود می‌داند که خداوند آن را در کوه سینا به موسی عطا کرده است. 
:1 ۱012102[ ۱۵۵7۵10۵28۵012 .608 محصیاج‌طصعتعظ تممطم۱۷ اتصاماگ ۳۲۵۵ 


,۳۱0۱66 رطتاص تعامک عطا طا ممتاهتهمووه ما مونا معصمعتمک مهاانمه۷]2 
۰ -11/585 ,2007 


۲ کنفوسیسیم: نسبت به فیلسوف چینی به نام کنفوسیوس (۵۵۱- ۴۷۹ ق.م). یک فلسفةً 

دینی است که بر جست‌وجوی عملی از خوشبختی دنیوی استوار است که تلاش را در کنار 

جانب اخلاقی در انسان قرار داده بدون این که به دنبال خدا یا امور اخروی باشد. 
3/16890-5۰ ,108م61؟ 0۶ ۴۱۴۸0۷۵۱۵۵6012 
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بنابراین چرا بسیاری از نویسندگان ما از همزیستی مسالمت‌آمیز و ایمن بین 
سکولاریسم و مسیحیت در غرب» سخن می‌گویند و آن را دلیلی برای امکان 
حصول توافق بین سکولاریسم و هر دینی به شمار می‌آورند؟ 

این سخن (عامیانه) در مورد الگوی همزیستی بین سکولاریم و مسیحیت در 
ریشه‌یابی و تعمیم خود فاسد است. فساد تعمیم آن, در شهرت زشت سکولاریسم 
نزد مسیحیان محافظه کار و اصولگرای غرب. و در درگیری‌های مداوم میان آن‌ها 
فراددگاهار شستاان مت کار اسهه از مک ان هکرس 
آموزش» موضع‌گیری در برابر انحرافات جنسی» سقط جنین و بسیاری از مسائل 
سیاسی و ارزشی. شاید آمریکا شاخص‌ترین نمونه در این درگیرهای آشکار باشد 
که گاهی شدت می‌گیرد تا صدای فریاد دشمنی خود را اعلام کند. 

فساد در ریشه‌یابی آن» به هنگام سخن گفتن از حقیقت مسیحیت در نزد غیر 
مرها وضو گر لها کار مود هقی درس آزسسسیت فررذهم 
آن‌ها وجود ندارد. اين امر نیاز به جزتی‌نگری و بیان واقعی دارد که بر توهمات 
خلاصه‌شده‌ای که مان از دریافت حقیقت است. غلبه کند. جامعةٌ غربی به صورت 
کلی در موضع‌گیری در باب مسیحیت به سه دسته تقسیم می‌شود: دستة اول: 
ملحدان و نمی‌دانم‌گرایان ! که در اکثر کشسورهای عربیء اقلیت - نسبت آن‌ها 
متفاوت است - محسوب می‌شوند؛ گروه دوم اصولگرایان مسیحی که نسبت 
آن‌ها مانند نسبت گروه دوم است؛ اما گروه سوم. یعنی مسیحیانی که مسیحیت را 
به عنوان یک نظام دینی با نشانه‌های آشکار و اصول ثابت رها کرده‌اند. این گروهه 
عالب ام وی رخا هی ۲ 


لاآدریه: نمی‌دانم‌گرا (0عنع‌نا00ع2): این مصطلح در کاربرد مردم عامه به معنای شک 
در وجود خداوند و در عدم آن است. در معنای تنگ‌تر به دیدگاهی نظارت دارد که عقل 
بشری را از ارائه دلایل عقلی کافی در مورد وجود خداوند و عدم وجود آن ناکارآمد می‌داند. 

۰ ,00110900۳۷ 0۶ ۱9۵۵10۵6012 مع۴۵0)160 ٩30۶۲1۵۲‏ مط 1 
۲. تعداد اقلیات دینی ذکر نشد» چرا که در دو واقعیت فکری و سیاسی غرب بی‌تأثیر هستند. 








هیچ مشکلی در حقیقت موضع‌گیری دو گروه اول یعنی ملحدین نمی‌دانم‌گرا و 
اصول‌گرا در برابر سکولاریسم وجود ندارد؛ اما التباس و ابهام در دیدگاه گروه سوم 
رخ می‌دهد که نقش گروه ترجیح‌دهنده بین دو کفة رقیب و مخالف بر سر 
حاکمیت سکولاریسم دارده چرا که به عنوان گروه «میانه‌رو» در بین دو دیدگاه 
مخالف قرار دار و از این روست که این گروه شکل عمومی و کلی کشورهای 
غربی از دو ناحية سیاسی و اجتماعی را به تصویر می‌کشد. 

این امکان را نداریم که علیه گروه «میانه» حکمی بدهیم مگر این‌که حقیفت 
میزان آگاهی و درک آنان را از سکولاریسم بدانیم؛ این مسأله‌ای است که از دید 
بسیاری از پژوهشگران مسلمان پنهان مانده است کسانی که به دقت بررسی‌های 
آماری و عملیات کشف و بررسی مداوم در مورد سکولاریسم نداشته‌اند. 

محققان غربی که به دنبال رصد حرکت دینداری فردی در جامعه بودند این 
نکته را دریافتند که تعداد زیادی از مسیحیان دینداری شخصی خود را در همة 
سطوح - حتی جزئیات مربوط به عقاید نیز از آن استئنا نیست - از طریق رفتار 
گزینشی سلیقه‌ای خود انتخاب کرده‌اند به گونه‌ای که کلیت و انسجام سیستم 
دینی روشمند. شکسته شده است. این رفتار گزینشی به یک تصویر فاجعه‌آمیز 
تبدیل شده است» چرا که اکثر اصول بزرگ و اصلی «مسیحیت تاربخی» را لغو 
کرده تا جایی‌که کلمة مسیحی به یک عنوان انتسابی بدل شده است که اصول و 
حدود آن قابل شناسایی نیست. همچنان که تعداد «روحانی‌های غیردینی» 
(میدمتعنام تلا نبا ولفباتژم6) رو به آفزایش گذاشت. منظور از آن‌ها 
افرادی است که گمان می‌کنند قدرت روحی و معنوی قوی معجزه‌وار دارند که از 
جملة آن ایمان به خداست ولی در عين حال؛ پیوستن به هیچ دین معروف و 
اه تیتفای ز اک دیش بر اتانی یک اما کی بت فتاه نان در 


رز گناد 
هم مصنل‌صهاوملصنا :ونامتع‌تامک عمط )اه راقتتتامد رتعلاناط 2 )۵96۲ 
۰ 0۲6۹9 ۱۲۵۷۵ 00۲0 ۱۱۵-۷0۲1 0۵0۲0 روهظ 
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واقعیت دینی جدید غرب را دریابیم." 


ایمان به له | روح (زندگی) | بهشت | شیطان | جهنم | گناه | رستاخیز 
بعد از مرگ مردگان 
میانکین اروپایین ۰۷۰۱ ]۶۱ ۲۵۱ |۲۳ ]۵۷ |۳۳ 
کشورهای کاتولیک 
پلزیک ۲ | ۵۲ ۳۰ |۱۷ ۱ ۱۵ ۴۱ ۲۷۱ 
قراشسه ۷ | ۵۰ ۳ |۱۹ ۱۶۱ ۴۰۱ |۲۷ 
۰ ایرلند ۶ ۱ ۸۴ ۵ |۵۲ ۵.۱ ۷۰۱۸۴۱ 
ایتلیا ۳ | ۶۷ ۴۵ ۲۵۱ ۲۵۱ ۱ع2 |۴۴ 
ال ۰ ۵۸ ۱ ۶ ۳۱ 
انا ۸۱ ۶۰ ۰ ۲۸۱ ۱ ۲۷ |۵۷ |۳۳ 
کشورهای مختلط 
تطاما 2 ۳ ۳۰۱ ۲۵۱ ]۶۸ | ۳۲ 
غرب آلمان ۳ | ۶۲ | ۱۵ ۳ | ۵۵ | ۳۱ 
هلند ۶۱ | ۶۲ ۴ ۱۷۱ ۱۴۳۱ ۱ ۴۳ |۲۷ 
اتلد ان ۵ | ۸۶ ۶ ۱ ۷۲ ۶۸۱ ]۸ |۷۱ 
کشورهای لوتری (پروتستان‌ها) 
دانمارک ۴ | ۴۷ ۰ ]۸ ۲۳ 























۲. آدرس سایت روزنامة تایمز» ۱۸ ژوئیه ۲۰۱۴ م. 
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غرب به حالتی از سستی افراط گرایانة در دریافت مقولات مسیحیت موروثی 
دچار شده است؛ - به عنوان مثال- سه چهارم انگلیسی‌ها به خداوند ایمان دارند» 
در حالی‌که کمی بیش از یک چهارم این‌ها نیز به روز قیامت ایمان ندارند. اين بدان 
معنی است که بیش‌تر از یک سوم مردم یک تصور دینی برای خود به وجود 
آورده‌اند که کتاب‌های آسمانی, کلیساها و گذشتگان به آن قایل نیستند یعنی 
ایمان به خداوندی که نه عقوبت می‌کند و نه به دنبال محاسبه‌کردن انسان به 
خاطر رفتار وی است؟ این‌جا نیز نباید در مورد کسی که بین دینداری و 
سکولاربسم تفاوت و تعارضی نمی‌بینده تعجب کنیم» چرا که دینداری وی به 
خودی خود بین ایمان به دنیای غیب و کفر به قیامت که لازمة غیب است جمع 
کرده است! دین انسجام درونی خود را از دست داده و ریشه‌های آن از هم جدا 
شده است تا به صورت بخش‌های جدا از هم و پراکنده‌ای دربياید که «موّمن» 
آنجه را که دوست دارد و با سليقه و استراحت‌طلبی وی سازگار است انتخاب کند. 

این تصویر در حقیقت خود از آنجه سکولارهای عرب در سخنان ساده‌انگارانة 
خود از رابطة بین کلیسا و مسیحیت با سکولاریسم و پیروان آن بنا کرده بودند 
خیلی دور است؛ و هدف از به کارگیری این رابطه. دست‌یافتن به یک نمونه و الگو 
است تا گفته شود که «موفقیت» غرب در جمع بین دینداری و سکولاربسم به 
عنوان یک تجربه می‌تواند به تحقق آن در کشورهای مسلمان نیز منجر شود. 
همچنان که این تصویر نادرستی سخن بسیاری از محققان مسلمانی را که موفقیت 
سکولاریسم در غرب را بیان کرده بودنده ثابت کرد. آن‌ها چنین پاسخ می‌دهند که 
مسیحیت بین آنجه که متعلق به کلیسا (بندگی زاهدانه) و آتچه را که متعلق به 
قیصررامت (مبیظرة تاین) فاوت فان ینود جرا که کناب مقذمن صاخ 
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و تفسیرهای پاپ‌ها در مورد این کتاب در طول دوران برائت‌جستن از سیاست و 
جریان دعوت و احتکار آن را با هم جمع کردند.! 

اما موضع سکولاریسم در برابر اسلام (مکانیزم تفریق مجموع)" و «تفکیک 
متصل» را با هم دارده چرا که وحدت آن را از هم می‌گسلد و ماهیت آن مورد 
نیرنگ قرار می‌دهد تا جایی که در پایان کار چیزی جز بعضی ظواهر از آن باقی 
نمی‌ماند خصوصا هر آنچه که فردی و شخصی بود بعد از گسست آن از اصل 
اطاعت و تسلیم در برابر خداوند از هم تفکیک کرد؛ این همان وضعیت 
سکولاربسم جزئی است. اما سکولاربسم کلی» چیزی را از چیزی جدا نکرد و با 
بخشی از آن را گزینشی انتخاب نکرد» چرا که برای خود این حق را قائل بود 
که وجود را در خود منحصر کرده و شریکی برای خویش قائل نشود. 


رایج است استدلال به سخن منسوب به عیسی مسیح علیه السلام در انحیل متی. فصل ۲۲ 
شمارةٌ ۲۱ و در انجیل مرقس فصل ۱۲ عدد ۱۷ و انحیل لوقه فصل ۲۰ عدد ۲۵ : «آنجه را که 
برای قیصر است به قیصر بدهید و آنجه را که برای خداوند است به خداوند اعطا کنید.» این کلام 
به عنوان دلیلی است برای این سخن که مسیحیت یک تصور معنوی است که هیچ ارتباطی با 
سیاست ندارد. این گفته» که به آن استدلال شده است. دلیلی برای اثبات این فکر ارایه نمی‌کند. 
چرا که انجیل‌های مختلف در زمينة روشنکردن جایگاه «موّمن» در برابر قوانین» به شدت آشفته 
عمل کرده‌اند. استاد مطالعات عهد جدید در دانشگاه هال - گوتنبرگ» [ شنال 56006116 17 
به عنوان مثال در انجیل متا متن‌هایی بیرون کشیده است که در زمينة وجوب پایبندی به قوانین 
تورات با قاطعیت نظر داده است و همچنین به متونی از همین کتاب استناد کرده است که تأکید 
می‌کند «موّمن» در زمينة پایندی به احکام شریعت تورات مجاز است. 


تحصعصعاوع1. بعلا عطا ۵۶ بوعمامعط(. مضه تمتفنط مط1. رعلامصطهو ۲00 
۳۴۰220-۰ ,1998 ,۲۲6۵55 ۲0۲6۲68 :وتاممممصصتا روعمتا۲ ۷۷۲ 


علاوه بر این» سیاق داستان دلالت بر اين دارد که هر کس از بهودیان بپرسد که: «ای معلم» ما 
می‌دانیم که تو صادقی و راه خداوند را به حق و حقیقت می‌شناسیء و در این راه به هیچ کسی 
اهمیت نمی‌دهی» چرا که تو به چهره‌های مردم نگاه نمی‌کنی. پس به ما بگو: چه گمانی داری؟ 
آیا باید به قیصر جزیه داد یا خیر؟» هدف از این سوّال به مخمصه‌انداختن مسیح در دشمنی با 
امپراطور بوده است؛ بنابراین جواب مسیح تنها راه برای خروج از اين دام بوده است. 

۲ طه عبدالرحمن, بوّس الاهرانیةه ص ۰۱۱ 





مبحث دوم 
فریبکاری در رد تعارض بین سکولار یسم و اسلام 


حتی اگر بعد از گذشت مدت زمانی این امر رخ دهد و برای همین اسقف‌های 
کلیساهای سکولار به این نتیجه رسیدند که حقیقت درگیری با اسلام را مخفی 


بخشی از آن‌ها را توضیح خواهیم داد. 
مطلب اول: اسلام در ماهیت خود سکولار است 


هیچ شکی وجود ندارد که بیش‌ترین حالت نفی اختلاف و ضدیت بین 
اسلام و سکولاریسم به خروج از جدل فرعی و فریبکاری جزتی با استفاده از 
اثبات مجموعه‌ای از آمور مشترک بین اسلام و سکولاریسم است تابه این 
سخن برسند که اسلام در ماهیت خود سکولار است و سکولاریسم صفتی از 
صفت‌های آن است که در آن وجود داشته و در غیر آن موجود نیست. برای 
رسیدن به بیان چنین لاعای طولانی» سکولاربست‌ها دو روش را در پیش 
گرفتند: یک روش که در آن فهم سنتی سکولاریست اصلاح می‌شد و روش 
دوم در اصلاح فهم ارتودوکسی از اسلام استوار بود. در هر دو روش باید این 
دو مفهوم تحریف می‌شد ولی در عين حال در هر دو روش نسبت به تحربف 
یکی از این دو مورد زیاده‌روی شد. 


عبدالمجید شرفی" روش اول را انتخاب کرد و سکولاریسم را بر این اساس 
تعریف ولا که ان «بخش‌هایی که تابع جامعه 9 فرهنگ هستند از سیطرة 
موّسسات و نمادهای دینی خارج می‌کند.»" این سخن یک اقتباس حرفی از 
تعریفی است که پیتر بر گر ارائه داده است: 
612 )۶ 9001610 12 06 وعتا۵ا0عو ققل ۱600۵1 نوم فناووعع80 16) 


5 6 عممتانااتافمصا عفعل مالرماناه1 هو فاتهافتامو قمع لته 
(.(عتعناه: معامطاصره 


به نظر نمی‌رسد که انتخاب روش اول توسط شرفی خالی از اهداف باشد؛ چرا 
که او خارج از جریان فکری بود که این تعریف در آن شکل گرفت» پس وی 
سعی کرده است از این طریق» تصور سکولار داخل در دو شبوة ایدئولوژیک و 
شریعت اسلامی را شرعی جلوه دهد. شرفی این آمر را مخفی نکرد با اين توضیح 
که اعتراف کرد که بخش‌های مختلفی در اسلام وجود دارد که مخالف 
کل یهاش سگرن شک سا وال 
کامل این امر را توضیح دهد دسته‌ای از امور متنافر و متناقض را بیان کرد. به 
نیرنگ مسلمانان در حق سیر پیامبر خود و اضافه کردن داستان‌هایی از معحزات 
و امور خارق العاده اشاره کرده است که سبب شده است عنصر بشریت 
رود ادزم کی ی اقا ی استنه رسای فآبات 
(اولیاء) و اصحاب کرامات و واسطه‌های بین خلق و خالق و نیز به گرایش یک 


. عبدالمجید شرفی: نویسندةٌ تونسی است. در گذشته به عنوان رئیس دانشکدة ادبیات تونس 
مشغول به کار بو تمدن عرب و اسلامی و نیز تطبیق ادیان با این دو تمدن را تدریس کرده 
است. گروهی از افراط‌گرایان سکولار را تربیت کرد که بر بخش‌های زیادی از دانشگاه تونس 
سیطره داشتند. از جمله تألیفات وی: «لاسلام بین الرسالة والتاریخ» و «لاسلام و الحدائة». 
عبدالمجید الشرفی, لبنات ۱ فی المنهج وتطبیقه» تونس: دار الجنوب للنشر ط ۲ ۲۰۱۱ 
ص ۶۲ 


قمع تفودظ رعمعهلم۱۷ عمصمن‌عممن 1 مصفل ممنعتام ها رتعع6۳ظ ماع .3 
۰ ,1971 ,ط10تنتاممن با ,۱0 رفظ رعالمسملتاه 


اصل کتب به زبان انگلیسی که عنوان آن چنین است: "طمنعناع ۶ه بجنلدع لدنهم6 16" 
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نظام حاکمیتی به اعتبار اين‌که حاکم ساية خدا در زمین است امری که 
مشروعیت نظام ثیوقراطی را نشان می‌دهد. تعبیر او یعنی «بازگشت به دوران 
تقدس‌بخشی به جهان و افزودن یک رنگ اسطوره‌ای بر آن».۱ سپس به این امر 
تأکید کرده است که اسلام در تصویر نبوتی بکر آن و در درون خود دربردارندة 
مقانی انبت که کر و رقا سکول زشت‌ها چ| مار مي ‌داندا 

شرفی سخن برگر در مورد نمادهای دینی را در تعریف خود به کار نبرده و 
به ماهیت موٌسساتی دین اکتفا کرده است و از این طریق یک تصور یک‌جانبه 
برای دین بنا کرده است که در یک هستة دینی متصل به خارج از جهان 
کاهنان و روحانیان کلیسا جلوه‌گر می‌شود. وی به این تعریف اصرار کرده است» 
چرا که اسلام یک بنیان دینی سازمانی نیست که از طریق یک دستگاه تابعی 
مالی مستقلی داشته باشد که به او اجازه دهد سيطرةً سازمانی خود را تأکید 
کرده و از دین به عنوان وسیلةٌ ترویج بخش مالی بهره‌برداری کند. 
داده است با کتاب‌های اخیر وی هماهنگ نیست» چرا که وی برعکس تعریفی 
که در کتاب خود که در ده ششم قرن بیستم نوشته. در کتاب‌های دیگر خود 
عنوان یک مجموعه افکار و ارزش‌های جدا از مرجعیت دینی تعریف می‌کند. 
همچنان که در مقالةٌ مشهور خود با عنوان «فک عالمانية العالم: نظرة کونیة» 


0۷۵۵۸ 010021 ۸ :۷۷۵۲/۵ ۲6 ۵۲ ممتاه 1۵9600122 م۲ 


. عبدالمجید الشرفی, لبنات ۱ ص ۶۵ 
1-8 .00 ,۷۷۵۲۱۵ عطا ان ممنامءتهآنهعوع(۱ 1 .60 رتعع6۳ظ ما عاع۳ ,2 








سخن برگر از ناکامی سکولاربسم جز در دو بخش: اروپای غربی و طبقة 
متفکرین متخصص - به ویژه در علوم انسانی و جامعه‌شناسی- دلیل قاطعی 
است بر اين که او این تعریف از سکولاریسم را بدون ارتباط با تعریف‌های قدیم آن 
ذکر کرده است. زمانی که سکولاریسم در آغاز مسیر خود بوده است؛ برگر با 
قطعیت این تعریف را گفت آنگاه که گفت واقعبت اروپا - که به قول او بیش‌تر از 
بقية مکان‌ها سکولار بوده - آن در حقيقت «تحول در جایگاه سازمانی دین بوده و 
نه سکولاریسم شدن.» 


6۲ (۱۵۳0) رط0لع۲۵11 ۵۴ ۱۵62610 اقصمتبتافصا مط ص )کنو خر 
"صمناه متهآجهعه معط 


این بدان معنی است که او بین تفاوت موجود در حکومت و موسسات دینی 
و مفهوم سکولاریسم تفاوت قائل شده و به این معنی است که سازمان‌های 
دینی با سکولاریسم یکی نیست! 

حسن حنفی روش دوم را انتخاب کرده است و می‌گوبد: «اسلام در ماهیت 
خود یک دین سکولار است و بنابراین به سکولاریسم اضافه‌ای که برگرفته از 
تمدن غربی باشد نیازی ندارد.»" و ادعای خود را بر اساس این گمان بنا کرده 
است که شریعت جز کلیات پنج‌گانة شریعت نیست و هر آنچه غیر از اين پنج مورد 
است اجتهادهای فقهی است. او احکام تکلیفی (واجب» مندوب» حرام مکروه و 
سر کته قرف هه ات که هی احفاس مت ای ی 
طبیعی انسانی سخن می‌گوید. واجب آن چیزی است که انسان در ماهیت و 
طبیعت خود درک می‌کند که یک ضرورت درونی است به عنوان مثال انجام‌دادن 
کارها در سر وقت مشخص آن‌ها؛ حرام» آن چیزی است که انسان باید از روی 
طبیعت خود و ضرورت درونی از انجام آن خودداری کند. مانند رو آوردن به اموری 
که تقاونه اما زا جرا کاخهاشت یت ام که ام کاسان اروروع سل 


۱ 1:0,9-0 
2. 1010, 0۰ 
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و ارادة خود. کاری را در صورتی که بخواهد و توان انجام آن را داشته باشد انجام 
دهد؛ مکروه آن چیزی است که انسان از روی طبیعت خویش و با اراده و اختیار از 
انجام آن سرباز می‌زند به این هدف که به یک کمال اخلاقی برسد. اما مباح عمل 
طبیعی خارج از چهارچوب احکام صوری است؛ یعنی: آن یک عمل گزینشی است 
که از ارادهٌ طبیعی انسان به سمت خیر سرچشمه می‌گیرد» درست مانند پاکی و 
طفولیت.»" همچنین اضافه کرده است که: «حکام شرعی بر این سبک و فهم 
طبیعی» رفتار طبیعی انسان را چنان توصیف می‌کنده که سکولارها آن را خارج از 
دایرةٌ حلال و حرام می‌جویند.»" 
بنابراین شریعت در نگاه حسن حنفی یک اسم بدون مسما و یک عنوان 
بدون مضمون است به گونه‌ای که به نظر او شریعت در حقیقت همان 
کا تلا گراشتهای بای اس ای شام یی ات سکول رها بر 
اساس اعتراف حنفی به آن دعوت می‌کنند. که خواسته‌ها و تمایلات انسان 
همان مبدأٌ و علت است. هر آنچه را که انسان مناسب و نیکو بداند. همان 
شریعت بوده و متن اين اجازه را ندارد که سخن بگوید. و يا حتی هنگامی که 
تمایلات انسان به سخن می‌آید. متن نباید اصلا وجود داشته باشد. این دقیقا 
همان ادعای اومانیسم‌های سکولار است که چیزی جز عناوین بر آن کم یا 
زیاد نکرده است. به گونه‌ای که شریعت بدون هیچ‌گونه اضافاتی» مکان خود را 
به انسان می‌دهد. 
دعوت‌های سکولاری کردن اسلام از دو روش ساب گفته‌شده خارج نیست؛ به 
این صورت که یا تهذیب و آرایش سکولاریسم از طریق حذف بزرگ‌ترین 
ویژگی‌های آن است وبا تحریف اسلام یا خالی‌کردن آن از ممنای حقیقی خود 
است و در اين راه تبلیغات گستاخانه و توبیخی را نسبت به دعوتگران شریعت به 
آن اضافه می‌کنند و به شدت» رأی مخالفین خود را در مورد این قضیه رد می‌کننده 
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مانند این سخن: «سکولاریسم در ماهیت خود چیزی جز یک تأویل حقیقی و فهم 
علمی از دین نیست.»" بنابراین هر فهمی از اسلام که مخالف باشد که دین یک 
عنوان است که جوهر و مفهوم آن سکولاریسم است آن فهم «تاویل فاسد» از 
اسلام و «فهم غیر علمی» از آن است. 


مطلب دوم: اسلام تنها یک رسالت معنوی است 


سکولارهای عرب برای رد و انکار شریعت از طریق قطع ارتباط آن با 
جهان واقع و يا خلاصه‌کردن آن در یک رسالت معنوی محض, به متون 
شرعی, اهتمام و استنادی معمول نداشتند تا این که علی عبدالرازق کتاب 
«لاسلام وأصول الحکم» را نوشت که سکولارها - از روز انتشار کتاب تا به 
امروز - سخنان و احکام پوچ و باطل آن را تکرار می‌کنند که مهم‌ترین آن‌ها 
عبارت است از: 

اول: شریعت اسلامی یک شریعت معنوی محض است و هیچ ارتباطی با 
حکم و اجرا در امور دنیوی ندارد. 

دوم: دین مانع از این نیست که جهاد پیامبر ول در راه فرمانروایی بوده 
است نه در راه خدا و یا ابلاغ دعوت به جهانیان. 

سوم: نظام حکمرانی در زمان پیامبر بل موضوعی پرابهام و پیچیده 
متزلزل یا ناقص بوده, و موجب شگفتی است. 

چهارم: مأموریت پیامبر ْ ابلاغ شریعتی خالی از حکم و اجرا بوده است. 

یی تیا هت یه رانا اب ان 
فردی باشد تا امور دنیا و آخرت وی را رهبری کند. 

ششم: انکار این که امر قضا (قانون‌گذاری و اجرای آن)» وظيفة شرع است. 

هفت: حکومت ابوبکر و خلفای راشدین بعد از اوه غیردینی بود. 
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متن آن ادعاهایی سر برآورد که اسلام را در زندان نظرية معنویت زندگی به 
اسارت گرفت. و آن را متهم کرد که هیچ نظام سیاسی که بتواند زندگی مردم 

علمای اسلامی به اين ادعای علی عبدالرزاق از منظر استدلال وی به 
متون اسلامی از جمله قرآن پاسخ دادند و گفتند آنچه از آیات قرآنی که وی به 
عنوان شاهد آورده است که آن آیات صفت‌های «مسیطر», «جبار» «حفیظ» 
و «وکیل» را از پیامبر نفی می‌کند. با این ادعا که دعوت ایشان سل از هر 
نوع سيطرهٌ مادی خالی است. این‌ها آیاتی تکه‌تکه شده‌ای است که از سیاق 
خود جدا شده است» چرا که نفی این صفات چهارگانه از پیامبر ع2, حکم 
حکومتی او برای تنظیم وضعیت مردم را نفی نمی‌کند. چرا که اين گونه امور 
عموما مرتبط است با تسلط بر عقاید و الزام اجباری مردم به ایمان يا محاسبه 
در برابر قدرت حاکمیت و اجبار حاکم تسلیم نمی‌شود. و حساب روز معاد تنها 
مخصوص خداوند متعال ازتنخ ۲ 

همچنین برای موّلف دلیل آوردند و گفتند: «اجماعی که به وسیلة ان 
مشروعیت امامت عظمی تأیید شد» همان اجماعی است که با دلیل ضروری از 
شرع منعقد شده است و آن امری است که گاهی از آن به عنوان اجماع و 


گاهی به عنوان امر معلوم به ضرورت» تعبیر می‌کنند.»" 


۱. حولیات مصر السياسية سنه ۰۱۹۲۵ 

این سخن در کتاب زير آورده شده است: محمد عماره الاسلام وأصول الحکم لعلی 
عبدالرزاق» دراسة ووثائق» بیروت: الموّسسة العربية للدراسات والنشر ۲۰۰۰ م» ص ۰۲۱ 

۲ منبع پیشین. ص ۴۶- ۴۸. 

۳ محمد الطاهر اپن عاشور نقد علمی لکتاب الاسلام واصول الحکم. ص . 
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همچنین ادعای وی در این که خلافت یک منصب سیاسی است که هیچ 
ارتباطی با دين ندار با استدلال به حقیقت خلافت رد کردند و گفتند: «خلافت 
ریاست مطلق و رهبری عامی است که به آمور خصوصی و عمومی مهم دین و 
دنیا مرتبط است و وظيفة آن حفظ حکومت و مراقبت از مردم. برپایی دعوت با 
برهان و شمشیر خودداری از ترساندن و ظلم اننقام‌گیری از ظالمانی که به مردم 
مطلوم ظلم کرد‌ند؛ و بازپس‌گیری حقوق مردم از کسانی که از این کار سرباز 
می‌زنند و تحویل آن به کسانی‌که این حقوق از آن‌ها پایمال شده است.»" 

همچنین ادعاهای او را از منظر تاریخی نیز تقض کردند. محمد طاهر ابن 
عاشور شیخ دانشگاه زیتونه گفته است: «ما از او سوال می‌کنيم که آیا امت در 
زمان پیامبر دارای نظام و حکومت بودند و یا امور آن‌ها به شکل هرج و مرج اداره 
می‌شد؟ اگر اولی را انتخاب کرد پس حاکمیت امت در آن زمان یا توسط پیامبر 
اداره می‌شد يا غیر ایشان, اگر به دست پیامبر اداره می‌شد پس حکومت با رسالت 
مقارن شده است» و آنجه را که ملف در ادعای خود مطرح کرده است. رد می‌کند 
و برگشتیم به اعتبار مسماها بدون در نظرگرفتن اسامی» که درست و عاقلانه است؛ 
اما اگر فرض شود که به دست غیر نبی اداره می‌شد» پس تاریخ اثبات آن‌ها را نفی 
کرده و عقل چنین اقتضا می‌کند که وجود رسالت به همراه آن بیهوده خواهد شد. 

و اگر انتخاب کرد که امت در آن زمان همچنان با آشفتگی و هرج و مرج اداره 
می‌شده است پس در این حالت این رسالت چه ارزشی برای سخنان او دارد؟ و اگر 
بگوید که رسالت تنها یک رهبری موقت بوده و بعد از پیامبر به کسی نرسیده است 
پس کلام وی به سخن تعدادی از عرب‌های رده و خوارج استناد کرده و ما قبلا 
آن را باطل اعلام کرده‌ايم. 


۲. ابوالمعالی الجوینی» غیاث الامم فی التیاث الظلم» تحقیق: عبدالعظیم الایب» قطر: مطابع 
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اما در مورد نظریه‌پردازی وی در مورد رهبری موسی و عیسی علیهما السلام. 
بعضی از آن‌ها درست و بعضی دیگر نادرست است؛ چرا که موسی جامعه و 
ی ام ای ید ی ان کم 
که هر رسولی که آمده است حکومتی داشته است بلکه می‌گوييم که بعضی از 
وسولان با دین فرستاده شه‌انه و با حکوست قدرت یافتند و این کاسل تریخ 
مظاهر رسالت است.»۲ 

محمد بشیر نفیره مفتی مالکی تونس" در توضیح ماهیت منصب امامت 
گفته است: «حکم و امر در شریعت پیامبر اسلام « واضح و آشکار است. 
ایشان رل خلیفه و رسول بودند و خداوند ایشان را چنین خطاب کرده است: 


وی را آلسچتب بل تعکر ین آاس یم ارت له ولاتکن 


للخایننَ خصیها 42: «(ای پیغمبر) ما قرآن را به حق به سوی تو فرستادیم 
تا به آنچه خدا (به وحی خود) بر تو پدید آورده میان مردم حکم کنی» و نباید به 
نفع خیانتکاران (با موّمنان) به خصومت برخیزی.» النساء: ۱۰۰ 

حکومت‌های اسلامی در زمان خلفای راشدین و پادشاهان بر این شوه درست 
سل ایراد کرده» گفته است: «محمد وفات يافته و این دین به کسی نیاز دارد که 
تابعین» علمای اسللام و امامان مذاهب گذشته از معنای امامت و امارت جز حکومت 


۲. محمد الطاهر ابن عاشور, نقد علمی لکتب الاسلام وأصول الحکم. ص ۰1٩‏ 

۲ . محمد البشیر النفیر (۱۳۰۶ - ۱۳۹۴ ه / ۱۸۸۹- ۱۹۷۴ م): فقیه. ادیب و از خانواده‌ای 
علمی بود. در دانشگاه زیتونه درس خواند. موضح‌گیری‌های پسندیده‌ای در برابر فرانسة 
اشغالگر در زمان اشغال تونس داشت. 

محمد الشادلی ابن القاضی. ولاية العلامة الشیخ محمد البشیر النفیر» خطة الافتاء المالکی 
بالدیار التونسية. المجلة الزیتونیةه شوال ۱۳۵۹ ه - نوفمبر ۱۹۴۰ م. ص ۲۵- ۰۲۸ 
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متصل و مرتبط به دین برداشتی نداشتند که احکام عادلانة اسلام را به اجرا 
درمی‌آورد.. 

مسلمانان همچنان بعد از وفات پیامبر و حکومت خلف؛ حکومتی جز به این 
کف و هت هم تام اه ار نکن کی کاواس 
جدایی بیندازند علی رغم این‌که مذاهب و آرای مختلف بسیاری در میان آنان 
پیش آمد حتی در مورد خود امامت.»۲ 

نسبت‌دادن حکومت پیامبر به غیر سیاسی بودن» بهتان‌بستن بر پیامبر رو و 
بر سیاست است» چرا که هم اشکال و مظاهر حکومت در نظام شریعتی محقق 
شد که پیامبر ی آن را به اجرا درآوردند مانند امور مربوط به جنگ و صلح» 
حکومت قضاوت محازات.. در نتیحه «ملکوت نبوی» یک ملکوت زمینی بود که 
برای اداره و سازمان‌دهی روابط مردم و فراهم‌کردن نیازهای آن‌ها و رهبری آن‌ها 
به سمت بهترین زندگی و بهترین رستاخیز است. 

جای تعجب دارد که علی عبدالرازق در کتاب خود با زبان اقرار کرده است 
که «حکومت پیامبر بل به مقتضای نبوت ایشان یک حکومت عمومی بود و 
هر چیزی که در قلمرو حکومت بود تحت قدرت نبوت ایشان نیز بوده هر 
چیزی که تصور می‌شد مشمول حکومت و ریاست است تحت ولایت پیامبر بر 
مومنان نیز قرار داشت.»۲ 

همچنین بارها چیزهایی را بیان کرده است که دیدگاه اول وی را - حداقل از 
لحاظ ظاهری- مورد شک قرار می‌دهد؛ روزنامة «السیاسة» که مدافع کتاب 
«اسللام واصول الحکم» بوده است با او مصاحبه‌ای انحام داده و آن را در سپتامبر 
۵ با عنوان «سخنی جدید با علی عبد الرازق» منتشر کرده است. در این 


. محمد البشیر النفی, فصل الدین عن الحکومقء المجلة الزيتوني ۲۵۲/۵/۹- ۲۵۳. 
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مصاحبه وی مطالب کتاب خود را نقض کرده است؛ خود به هنگام اقرار به این امر 
که اسلام تنها یک نبوت معنوی نیست بلکه یک شریعت الهی نیز است و برپایی 
حکومتی که مطابق با شریعت بوده و حد و مرزهای واجب اسلامی و تکلیف آلههی 
ر به جای بیاورد واجب ارشیت می‌گوید: 

همچنین در مارس ۱۹۳۲ میلادی طی یک سخنرانی در سالن «ایوارت» 
دانشگاه آمریکا در قاهره مجددا تأکید کرده است که شریعت اسلامی مرجع حکم 
در مصر است و خروج از شیوةٌ أن خروج از اسلام است... گفته است: «مصر از 
همان دوره‌های ابتدایی بر این منوال بوده است که حکومت در آن شرعی باشد» به 
احکام و اوضاع اسلامی رجوع می‌کرد. مصریان می‌ترسیدند که از غیر از اسلام 
کفر آشکار نسبت به قرآن است!» 

در شمارة می سال ۱۹۵۱ محلة «رسالة الاسلام» علی عبدالرازق عبارت 
«اسلام تنها یک رسالت معنوی است» چنین وصف کرده است که آن عبارتی بود 
که شیطان بر زبان وی جاری کرده است و شیطان احیانا کلماتی را بر زبان بعضی 
از مردم جاری می‌کند!»! 
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مطلب سوم: دولت مدنی 9 دولت اسالام 


سخن از ماهیت «حکومت اسلامی» در کتاب‌های سکولارها و دعوت‌گران 
به از سرگیری زندگی اسلامی چنین آمده است» یکی می‌گوبد: «حکومت 
اسلامی» حکومت مدنی است» و دیگری آن را این چنین توصیف کرده است: 
«حکومتی مدنی, با مرجعیت اسلامی است»؛ و تعریفات دیگری نیز گفته‌اند تا 
جایی که اين گونه تعریف‌ها منبعی برای ابهام و پیچیدگی شده است. 
حکومت اسلامی آمده است برگرفته از کنکاش در مورد حقیقت شناختی بدون 
در نظرگرفتن هواها و دلایل مربوط به واقعیت زندگی باشد؛ این کثرت‌گرایی 
از موج زشت‌جلوه‌دادن ماهیت سیاسی شرعی از سوی سکولاریسم بر می‌گردد. 
و بر همین اساس» عموم تعریف‌های ارائه‌شده به خلاصه‌گویی یا حتی تناقض 
یله بلق اش 

اولین چیزی که در بررسی مصطلح «حکومت مدنی» جلب توجه می‌کند 
کردند و بر همین اساس بررسی آن نیاز به تعریف آن از زبان پیروان آن دارده 
نْ ر ایحاد کردند و بررسی زبانی آن برای ما کفایت من کته ۳۳ که در 
بررسی مصطلحاتی که اصل و ريشة آن‌ها از منظر تاریخی ناشناخته مانده یا 
تغییر یافته و یا از لحاظ شناختی دچار مشکل بوده. شناخت آن‌ها از منظر زبانی 
مفیدتر است. اين امر تنها به مصطلح «حکومت مدنی» که معنای آن در ابتدا و 
از منظر زبانی مبهم است. اختصاص ندارد. 


.این مطلب را به عنوان شاهد و بعد از بحث و بررسی در این جا خواهیم آورد. 
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کلید دلالت حقیقی ماهیت این مصطلح در آن چیزی است که به صورت 
واقعی در آن قابل مشاهده است به این صورت که طرفداران حکومت «مدنی» 
خود طرفدار حکومت «سکولار» يا «لائیک» هستند. این یک حقیقت کمملا 
واضح و فاحش است که مهارت گروهی از نویسندگان مسلمان را در تلاش 
برای رفع ابهام از این مصطلح آشکار می‌کند. آن‌ها در مورد این مصطلح چنین 
می‌گویند: این مصطلح ممکن است به معنی حکومتی باشد که در نقطه مقابل 
حکومت نظامی می‌آید و این همسان‌سازی از باب تعمیم حقایق آشکار صورت 
گرفته است. این تعریف‌های مبهمی که بعضی از نوبسندگان مسلمان ارائه 
داده‌اند شبیه به ساختن یک مارپیچ به هدف رسیدن به پایان پژوهش است؛ 
چرا که بحث و بررسی امروز (ما) در مورد یک مسأله» با گروهی از موجودات 
منقرض‌شده‌ای نیست که به جز در صفحات کتاب‌های تاریخ شناخته 
نمی‌شوند. سخن ما در مورد گروهی از مردمی است که در بین خود ما زندگی 
می‌کنند و افکار خود را در برابر چشم‌های ما به نمایش می‌گذارند» پس چرا 
قلم‌های ما برای ایجاد جزئیاتی که واقعیت جامعه آن‌ها را اقتضا نمی‌کند و در 
عقل ظا اکالاتی ارساه نمی که طقب رم گردن؟ 

حکومت مدنی در گفتمان طرفداران آن» یعضی کسانی که آن را در 
کشورهای عربی ایجاد کردنده همان حکومتی است که - در کم‌ترین حالت و 
بیش‌ترین جلوه‌گری آن - یک حاکمیت سیاسی برگرفته از حکم شریعت است. 
اين گروه به گونه‌ای واضح و آشکار و بدون هیچ شک و شبهه‌ای سخن 
می‌گویند» و با دعوت‌گران به اقامة شرع به شدت دشمنی می‌کنند و نسبت به 
ها تایح هتم یا یی تانق ا نها 
برمی‌گردانند که مربوط به قرن‌هایی است که تاریکی و گم‌راهی در آن‌ها حاکم 


بوده اسشت: 





۸ / سکولاريسيم» طاعون عصر 

از جمله کسانی که در مورد این حقیقت گواهی داده‌اند. سخن خلیل 
عبدالکریم" است که گفته است: «حکومت مدنی» همان حکومتی است که 
تیب کیت ده ابیت که ار اه کک لیام ارف ها و فیک ام مر 
به اجرا درمی‌آورنده در حالی که در آن به عوامل اقتصادی و اجتماعی و شناختی 
که جامعه آن‌ها را به حرکت درمی‌آورد» الهام می‌گیرند. آن‌ها همان کسانی 
هستند که بر حسب ارادهٌ خود نظام‌ها را ایجاد کرده و دستورات و قوانینی را که 
با شانظط یط شندگی ها اهکداه ومم و کیش تشه ای 
مبداً که حاکمیت برای خداوند متعال است به معنای بازگرداندان حکومت دینی 
است که با رحلت رسول اعظم محمد عم به رفیق اعلی به طور کامل ارتباط 
آن با زمین قطع شده اوه 

علاط خکوسه مه لا را درزق‌هنگ لمع وی «هامونی تاه 
السیاسیة» چنین تعریف کرده است: «حکومتی که بر عدم خلط بین سیاست دین 
بنا شده است... [و] کاملا فرق قایل است بین دین به این اعتبار که یک مسللهة 
شخصی است و بین سیاسیت به این اعتبار که یک مسألةٌ عمومی است و به رابطة 
بین حاکم و مردم از یک سو و رابطة بين هموطنان با همدیگر از سوی دیگر 
می‌پردازد.»" در تعریف حکومت مدنی گفته است: «حکومتی است که بر مبنای 
عدم خلط بین دین و سیاست برپا می‌شود.» و برای آغاز «حکومت مدنی» تاریخ 
تعیین کرده و آن را به زمان «صلح وستفالی» در سال ۱۶۴۸ میلادی برگردانده 


۲. خلیل عبدالکریم (۱۹۳۰ - ۲۰۰۲ م): وکیل مصری است و فعال چپگرا است. در نقد 
پیامب: له » ضحایه و شریدت کناب توشعه فده امست. از جمله تألیغات وی+* «التص 
الموسس ومجتمعه». و «الاسلام بین الدولة الدينية والدولية المدنیة». 

ابراهیم عوض, لکن محمداً لا بواکی له» ط ۲ القاهرة دار الفکر العربی» ۱۴۲۲ ه - ۲۰۰۱ م. 

" خلیل عبدالکريم الاسلام بین الدولة الدينية والدولة المدنيةء القاهرة سینا للنشره ۱۹۹۵ م ص ۰1 
". عبدالمنعم المشاط: استاد علوم سیاسی دانشگاه قاهره و دانشگاه آمریکایی مصر. 

۴ عبدالمنعم مشاطء قاموس المفاهيم السياسيةه القاهرة: مکتبة الشروق الدولية» ۲۰۱۱ ص ۴۷. 
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است «زمانی که حکومت از کلیسا جدا شده است»" و این همان وصیف برای 
همان موضوع است! 

وه مخکییت لام از زان قوس ها زان سر رخاف در تاره 
فرهنگ‌های ایس غیت این کنه تا مر شود که ارم نک تس حکزست 
یوقراطی است چرا که آن به حاکمیت شریعت دینی فرامی‌خواند." و حتی بعضی از 
فرهنگلنت‌ها آن را به عنوان شاخص‌ترین نمونة حکومت ثیوقراطی معرفی 
کرده‌اند ؛ و جنبش‌هایی را که امروزه به از سرگیری زندگی اسلامی فرا می‌خوانند 
در جنبش‌هایی دسته‌بندی می‌کنند که حامل برنامه حکومت ثبوقراطی است. 

جهل و کم‌اطلاعی این فرهنگلفت‌ها از ماهیت حکومت اسلامی از نوع سنی 


(. منبع پیشین» ص ۰۴۸ 

" منبع پیشین» ص ۴۸ و جای شگفتی است که صاحب این فرهنگ لغت در ادامه چنین 
گفته است: «گاهی خلط موضوع بین حکومت مدنی و حکومت سکولار به وجود می‌آیده چرا 
که حکومت سکولار نیز بر جدایی دین از حکومت استوار است» و نیز بر پایه‌های علمی و 
دیگر بنیان‌های سیاسی و اجتماعی.» ص: ۳۸- ۳۹ ! پس باید به نوبسنده گفت: فرق بین 
نها چیست تا چنین خاطی پیش نیاید؟ 


صمنمط 1 لهمتاتانظ ۵۶ رتمطمتامزن۱ مصهاانصمع]۱۷ 72۷۵عل2ظ مطا رصماننهو تععم۴ 
۰ ,6010101 ۲0 3 ,2007 مصهاان۱۷]20 ۳۵۱2۲۵۷۵ :۷۲۵۲ س«ع۱ رماماوعصلفظ 


در این فرهنگ لغت چنین آمده است: یوقراطی مقتضی این نیست که حکومت به صورت 
مستقیم از طرف روحانیان انجام شود. بلکه منظور از آن به عهده‌گرفتن مناصب حکم و قضا 
و قانون گذاری توسط روحانیان است و اين تفکر در جهان معاصر از خلال اسلام همچنان به 
حیات خود ادامه می‌دهد. 


یکلا ,0۵0۲0 ,901068 لهعتنز۲0 ۵ 1۱16002۷ [[۱201۵ظ م1 ررملقهظ ۲۲2 
۰ 0 ,1999 ,.6ت6ط۲۵9119 ۵1« مع۱ظ :ووع۷ رصعل1۷]21 


۴ در فرهنگ لغت ۹66066 لمعنانام۳ ۵۶ ونهجمتامزط 312010۳011 ع۲» ص ۶۸۸ آمده 
است: نمونة حکومت اسلامی که «اسلام‌گرایان» آن را بنا می‌کنند اقتضا می‌کند که 
غیرمسلمانان را اجبار به اسلام کنند و پا به عنوان اهل ذمه محسوب شوند! این یک تهمت 
بزرگ است که در قرن ۲۱ گفته شود که برنامه بیش‌تر جنبش‌های اسلامی چنین است که 
مردم را به اجبار و زور به اسلام وارد کنند! 





است؛ در حکومت اسلامی حاکم از طرف مردم انتخاب می‌شود و مشروعیت وی از 
سوی همین انتخاب مردم می‌آید. 

کلمة «ثیوقراطی» به ريشة یونانی «0201000» بر می‌گردد. و در لغت به 
معنای «حکم خدا» است» و در اصطلاح حکومتی است که «رجال دین: روحانیان» 
بر آن حاکمیت دارند؛ و اشکال مختلفی دارد که از جملة آن‌ها این است که خود 
حاکم و يا بقیه گمان کنند که او (حاکم) خدا یا نصف خدا یا ساية خدا در زمین 
است» و این شکل بعیدترین اشکال «ثیوقراطی» است و در مصر باستان وجود 
داشته است؛ از دیگر شکل‌های آن به «1260165100720» شناخته می‌شود و به این 
معنی است که بر کشور مجموعه‌ای از روحانیان حکومت کنند به این اعتبار که 
اهل دین هستند» نه اين‌که گمان شود آن‌ها به واسطةّ وحی که بر آن‌ها نازل 
می‌شود حکومت‌داری می‌کنند. 

حکومت اسلامی از نظر لغوی یک حکومت دینی است؛ چرا که برای دین 
بر مادة قانونی حاکمیت کامل می‌بخشد قانونی که انسان در نظام سکولاریسم 
به آن حاکمیت انحصاری می‌بخشد. حکومت اسلامی همة احکام حتی احکامی 
که از درون تکنولوژی سربرآورده‌اند مانند پروژه‌های اقتصادی و رفاهی از متون 
وحی استنباط می‌کند و وجود آن‌ها بستگی به اين دارد که شرع آن‌ها را مباح 
بدانده جز اين‌که درست نیست حکومت اسلامی از منظر اصطلاحی در زمره 
حکومت ثیوقراطی شمرده شود چرا که کسانی که به عنوان حاکم يا قاضی پا 
قانونگذار انتخاب می‌شوند لزوما از طبقة رجال دین (روحانیون) نیستند. و اصولا 
در اسلام طبقة روحانیون نداریم؛ بر همین اساس این سخن فرهنگ لت 
«معصمز0ه آمع‌تاتا۲ ۵۶ «تفطمتاع121 1201076۵11ظ ع1» که می‌پندارد 
لازمه برپایی حکومت اسلامی این است که طبقة روحانیت به عنوان حاکم 
بزرگ در رس حکومت قرار بگیرند»" درست نیست. این تعریفی که بیان شده 
است اگر درست باشد» مصداق ولایت فقیه در تشیع است و در نزد اهل سنت 


1۰ ۰ ,60666 آمعت‌نانط که وتفممتام‌ز1۲ اامسامهاظ م۲ ,وفع م۲ ۱ 
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بابراین» حکومت اسلامی در قالب حکومتی «یوقراطی» قرارنمی‌گی رد 
چنان که در فرهنگ اصطلاحی دانشگاهی رواج دارد؛ همچنین حکومت 
اسلامی, حکومت مدنی (سکولاریسم) نیست. بلکه یک شیوة خاص از میان 
حکومت‌ها است؛ عدم پذپرش مرجعیت دینی توسط حکومت مدنی را رد 
می‌کند. چنان‌که ایحاد طبقةٌ دینی توسط دولت «ثیوقراطی» که حکومت را 
تصاحب می‌کند» رد می‌کند. حکومت اسلامی همان «حکومت اسلامی» است. 
حکومت اسلامی با حکومت سکولار و حکومت دینی به معنی اصطلاحی 
آن. در اصل نخست قانون اساسی حکومتی فرق دارد: 


حکومت سکولاريسم (به شکل دموکراتیک) | سلطنت مردم + سیطرة مردم 
حکومت دینی در شکل تاربخی آن | سلطنت حاکم. واگذار شده از جانب خدا + 


(فرعونی و پاپ) سيطرة حاکم» واگذار شده از جانب خداوند 





خکوت اسلا از از راک یت رین مها دوف 
معرفی شود رد می‌کند. چرا که مردم. چه از طریق انتخاب مستقیم و چه با 
واسطة اهل حل و عقد (افراد تاثیرگذار و عالمان به شریعت) حاکم را بر اساس 
و 
برعملکردش محاسبه می‌کنند و حق عزل و خلع او را دارند. و این چیزی است 
که در حکومت دینی به معنای تاریخی آن وجود ندارد. البنه این مسأله از 
حکومت اسلامی ویژگی دینی‌اش را نفی نمی‌کند؛ چرا که انتخاب حاکم از 
سوی مردم تنها از روی خواسته مردم تحقق نمی‌بابد» بلکه از طریق 


. فوادالناوی, موسوعة الفقه الاسلامی و نظام الحکم فی الاسلام القاهرةء دار الکتاب 
الحامعی. ۰ هه - ۱۹/۸۰ م» ص ۳۱ 




















سازوکارهای شرعی و در چهارچوب احکام شرعی که برخی از آن‌ها ضمن 
مصالح مرسله " جای می‌گيرند» تعیین می‌شود. 


مطلب چهارم: پاکی دین یا آلودگی آن؟ 


شاید از مشهورترین فریب‌هایی که سکولارهای عرب به هنگام سخن از 
رابطةٌ دین و حکومت به کار می‌برنده ضرورت جدایی بین آن دو است. به این 
بهانه که گنجاندن دین در سیاست از دو منظر ظلم به دين محسوب می‌شود: 
اول اين‌که وارد کردن دین در سیاست وارد کردن به فضا و زمینه‌ای غیر از 
زمینة تخصصی آن است و دوم این که با وارد کردن دین در سیاست. باعث 
آلزدگ دیق نه پاک شیاست می‌فویم فاید دز ايی جابه انحان ونستون 
چرچیل نخست وزیر مشهور انگلیس" نیز اشاره کنند. به این صورت که چرچیل 
در قبرستان روی یکی از سنگ قبرها این عبارت را دید: این جایک مرد 
سیاستمدار بزرگ و یک مرد نیکوکار خوابیده است. چرچیل با تمسخر گفت: در 
این قبر دو مرد دفن شده است!؟ 

در مباحث قبلی گفته شد که دینی که با واقعیت مردم ارتباط داشته باشد. 
هنگامی که به سیاست بپردازد در همان مسیر خود حرکت خواهد کرد و بر 
همین اساس. - به عنوان مثال - سخن گفتن از داخل‌کردن اسلام در سیاست. 
از جمله روش‌های پوشاندن حقیقت امر بر مردم است» چرا که اسلام وارد عالم 


۱ . منظور از مصالح مرسله. مصلحتی است که دلیل خاصی نه بر وجوب رعایت آن رسیده و 
نه بر حرمت آن. مترجم 

۲ ونستون چرچیل (للنطع‌سط حماعمز۷۷) (۱۸۷۴- ۱۹۶۵ م): سیاستمدار انگلیسی و 
نخست‌وزیر انگلیس بود که از سال ۱۹۴۰ تا ۱۹۴۵ و از سال ۱۹۴۵ میلادی تا سال ۱۹۵۵ 


میلادی است. به تحلیل‌های تمسخرآميزش معروف است. 
0۰ ,۱967۰1006012 2تصصتامن) مط 1" 
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سیاست نمی‌شود بلکه سیاست جزء درونی دین است و داخل در فقه بوده و در 
باب «السياسة الشرعیة» بیان شده است. همچنان که در باب‌های دیگری در 
فقه و عقیده بیان شده است. 

تالم فاد مر ی اسااه ماس یه کیان ات هر ماش تا 
یا ب ق مامکارانه ات کات شرفت لاش اهتای و مکانم‌های 
آن و نیز حقیقت سیاست و اهداف آن به دور است. روش این افراد در مورد 
«اسلامی‌کردن سیاست» و تکرار تهدیدات آن‌ها در مورد «واردکردن دین در 
هر چیزی» چیزی جز جنگ روانی علیه خوانندگان و شنوندگان نیست که 
هدف از آن ساخت یک تصور متضاد در ذهن مردم نسبت به دين و سیاست با 
محصور کردن دین در شعایر عبادی فردی است. 

با وجود سادگی این ادعا و بی‌ارزشی آن, اما سکولارهای عرب در جنگ 
تبلیغاتی خود علیه شریعت به همین اکتفا نکردند بلکه به بهتان‌زنی بیش‌تر به 
حقیقت اسلام می‌کوشند. با این سخن که وارد کردن اسلام در سیاست ظلم 
علیه دین است؛ چرا که سیاست جهانی آلوده به براگماتیسم افسارگسیخته‌ای 
است که بر اساس اخلاق اداره نمی‌شود؛ دین سیاسیء. همان منفعت‌طلبی 
محض است. و بر همین اساس انداختن دین در آغوش سیاست. به آلودگی 
دین منجر شده و «اندیشه‌های مکارانة هوبز» به آن نیز راه می‌يابد. 

چه بسا سکولارها در تأکید ادعاهای خود چنین بگویند: «دین و سیاست دو 
بافت مختلف و از دو فلز ضد هم ساخته شده‌اند و بر همین اساس» به محض 
این که سیاست وارد دین شود. آن را به ایدتولوژی تبدیل می‌کند. این بدان 
معنی است که: دین تبدیل به یک مذهب کلی و یک اعتقاد خشک تبدیل 
می‌شود.»" دین اين امکان را ندارد که به «ایدئولوژی» تبدیل شود چرا که آن 
به معنی «شمولیت» و «جمود» استه با وجود اين‌که ایدتولوژی تنها یک 


الصفیر, ۱۴۱۵ ه ۱۹۹۵ م» ص ۷۴ 
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نظريةٌ هستی انگارانه در مورد اشیا است. آیا دين از این که چنین دیدگاه بزرگی 
برای هستی و انسان و دین باشد. قابل جداشدن است! 

این ادعا دین را - هر دینی -تنها یک تعویذی می‌بیند که بر سینه آویخته 
می‌شود و یا آیاتی است که دیوارهای مساجد با آن‌ها تزیین می‌شود و یا آیاتی 
است که در مراسمات تلاوت می‌شود. اسلا آن «دین» نیست اسلام یک رسالت 
الهی است که از آسمان نازل شده است تا تصورات و رفتارهای مردم را اصلاح کند 
و مردم را در آمور مربوط به معیشت و رستاخیز آن‌ها راهنمایی کند. احکام آن نیز 
به این هدف نازل شده است که دنیا را از آلودگی باطل پاک کند؛ و آیات آن بر 
پیامبر نازل شده است تا نسل فساد را از زمین برکند و ریشه‌های فساد را از جهان 
سیاست و غیر آن بیرون بکشد. اسلام دینی است که به وجود آمده تا سیاست را از 
فساد پاک کند» چرا که برای باطل, بقا و قرار را به هیچ عنوان نمی‌پسندد. 

سخن سکولارهای عرب که دین را مقدس‌تر و پاک‌تر از این می‌دانند که در 
سیاست وارد شود به نوعی بازگویی آن چیزهایی است که مشرکان مکه آن را 
قبلا بیان کردهان د: 9 ما نذا لو یل السعام وی نی 
الوا ره نرق وم بچسکوت مد تن ج: هو باز کفران گفتدد: 
چرا این رسول (اگر به راستی پیغمبر خداست) غذا تناول می‌کند و در (کوچه و 
بازارها راه می‌رود؟ چرا فرشته محسوس و ظاهری بر او نازل نشده تا به همراه او 
بیم دهد (و گواه صدق او باشد.» الفرقان: ۷ یعنی قداست دین - به زعم آنان- 
بزرگ‌تر از آن است که بشر قاصر و خطاکار آن را به عهده گیرد. 

دینی که گمان می‌کند باعث نجات مردم در دنیایشان است بدون این که به 
آن‌ها روشی برای تعامل» هم‌زیستی و مصالحه به آن‌ها ارائه دهد مکر بزرگ و 
توهم ساده‌انگارانه‌ای است؛ چرا که خود را چنین به مردم معرفی می‌کند که 
وهای اد افکا وشتا رای فییامی اس که واقیت ود ارت سل فتاه 


این شکلی از ادیانی است که بعضی از گروه‌های بشری آن را برساخته‌ند تا به 
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وسیلةآن از دنا فرر کنند ولی این نوع دین همواره با شکست‌های بزرگ 
مواجه می‌شد و بعد از آن کهنه و فرسوده می‌شد مانند وضعیت گروه‌های 
گنوسی مسیحیت در قرن‌های اولیه میلاد. 

اسلام همان دینی است که خداوند آن را برای بندگانش پسندیده است تا 
به وسیله آن از مفاسد دنیا پاک شوند. و تصویری ساده از تعالیمی نیست که 
برای خودش تصور پاکی دارد و می‌ترسد که به زمین فرود بياید که مبادا پاکی 
آن آلوده شود و سفیدی‌اش را سیاه کند. دینی که نگران پاکی خود است که 
مبادا به آلودگی واقع جامعه آلوده گردد و از سوالات مردم و حل مشکلات 
آن‌ها فرار می‌کند. یک فریب بزرگ است. دینی که پاکی خود را با سلب 
مسوّولیت از خود حفظ می‌کند. در واقع آفیون توده‌هاست چرا که به وسیله 
امیدوار کردن آنان به وعده‌های مربوط به جهان آخرت. بازوهایشان را از کار 
کردن در این دنیا سست کرده است. 


مطلب پنجم: درک متن مقدس. یک عملیات محض بشری است 


گروهی از سکولارها می‌گوید: ما به عنوان مسلمان به قداست قرآن اقرار 
می‌کنیم و در ربانیت منبع آن شک نداریم. ولی عمل به احکام این متن؛ به 
ی وه هه خن یی دم ی ای این ی 
گرچه در ذات خود مقدس است اما در طبیعت پیوسته خود از جوهر یک 
«متن» خارج نمی‌شود؛ و از آن‌جا که روش کار با متن قطعا از درگاه فهم آن 
می‌گذرد و فهم یک عمل بشری محض است. لذا بشریت فهم کلام ربانی یک 
فعالیت نسبی است که مطلقا فارغ از قداست است و امکان ندارد که بیانگر 
حقیقتی باشد که از نقض والفزش به دواد 

در حقیقت» خلاصهٌ مفاهیم این نظریه بر نفی وجود تشریع ربانی استوار است» 
و ماهیت آن تأویل‌هایی است که در بستر زمان شکل گرفته و فرهنگ مفسر 
محیط و اهداف او بر آن حاکم بوده است. و از آن جا که «شریعت ربانی» که 
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کسانی به نام اسلام گرایان به حاکمیت آن فرا می‌خوانند در واقع وجود ندارد در 
نتیجه دعوت به اجرای این شریعت تنها یک دعوت عوام‌فریبانه است و چیزی که 
وجود ندارد را به آن‌ها قالب می‌کند و با انتساب دیدگاه‌ها و نظرات شخصی خود به 
وحی الهی و خصوصیات آن, به اين دیدگاه‌ها تقدس می‌بخشند. 

این نظریه با استفاده از مقولاتی از مکاتب ادبی جدیده خصوصا مکاتبی که در 
جریان‌های پست‌مدرنیسم به اوج شکوفایی خود رسیدند مفاهیم خود را مستند و 
مجهز کرد تا جایی‌که متون دینی را کلا انکار کرد. «نظام» پساساختارگرایی 
(صونلدس‌تاماد0ج) از مهم‌ترین ابزارهای انتقادی بود که به شکل کامل به 
توضیح و تفسیر مقولات پیرآمون خود پرداخته و به نتایج زبادی رسید تا جایی‌که 
به نظرية دوگانه بودن مفهوم مدنظر موّلف یا به تعبیر رولان بارت فیلسوف 
فرانسوی به «مرگ موّلف»" «عتنامان12 6 ۳00۲۲ » رسید. 

پساساختارگرایی اصل خود را بر نفی تک‌معنایی متن استوار کرد که در 
نتبجه تلاش خواننده برای درک مفهوم مورد نظر مولف کشف گردد. خوانش 
هر متن» چیزی جز بازسازی آن نیست و آن تنها فهم ممکن است. معناه 
حقیقت موضوعی خود را از دست داده و به یک اثر امپرسیونیسم و برداشتگری 
تبدیل شده است که در ذهن بر اساس مراد خواننده شکل می‌گیرد نه مولف.۲ 

از بين بردن مرکزیت (06600167108) مولف تا خواننده يا نظام فرهنگی یا 
غیر آن در مرکز متن قرار گیرد در واقع تاکیدی است بر نسبیت معنا و از بین رفتن 
رابطة بین موّلف و خواننده از طریق تشخیص بین متن مکتوب (901101016) و 
متن خوانده‌شده (191010» در این متن دیگر «من» یک «ذات» به معضی 


۲. رولان بارت (527)065 ۳0120) (۱۹۱۵- ۱۹۸۰ م): فیلسوف و منتقد ادبی اهل فرانسه 
که کتاب‌های وی اثر زیادی در مدارس ساختارگرایی و پساساختارگرایی و نشانه‌شناسی در 
فرانسه داشت. از جمله تألیفات وی عبارت است از: 

۲ 111006 و .۲ ۲۵نامصظ قامعوزن صنال واصمطم۲۳۲۲۵ 
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روان‌شناسی آن نیست بلکه یک موضوع نحوی است و موّلف در این گونه متن 
هیچ ابداع و نوآوری ندارد بلکه تنها کلام را تالیف کرده است و بر همین اساس» 
متن او چیزی جز «بافتی از منقولات»" نیست» و هیچ راهی برای درک آن جز 
کشتن موّلف وجود ندارد؛ چرا که «نولد خواننده باید از مرگ مولف آغاز شود.»۲ 

این فلسلفة انتقادی منجر به انتقال خوانش از «متن بسته» که در چهارچوب 
لغات و سیاق کلام و شیوة بیان ارائه شده و به یک معنی واحد و معین منجر 
می‌شوده به «متن باز» منتقل می‌شود که معانی از دیوارهای محدودکنندة متن به 
سیاق‌های خارج از آن فرار کرده که امکان محدودکردن آن‌ها وجود ندارد." علی 
حرب" در این مورد گفته است: «متن در درون خود یک دلالت آماده و نهایی 
ندارده بلکه یک فضای دلالتی و یک امکان تأویلی است.»۵ 

وه کاب هد آلسسی ی شرآ این شعتی ردو وود شیر 
چنین خلاصه کرده است: «این که متکلم معانی کلام خود را محدد و معین 
که نشکا یهن ره کی و ی فا اوه بت 
اين که آن تعیین معانی بی‌اثر می‌شود.» بر همین اساس تاکید می‌کنيم که 
همه تفاسیر قرآن. همان معانی ثانوی و احتمالی قرآن هستند که معقول نیست 
کین اقا کی کهبا ی الق ان مات داد نخان پیت ی[ 
عبارت «قال الّه تعالی» چیزی جز تکرار لفظ قرآن بیابیم. قرآن هراندازه که 


,عاع1 12 0 )صعجه‌معنیه13 16 عصفل رسعاننم ۲ و0 )۱۷۵۲ م1 .ععطایهظ 0ممامعز ۱ 
۰ 1984 رولهوو۲ رقاصمم آننامو رفتتو۴ 

2. 1010: 0. ۰ 

تعص ۵بتاجاهعم‌منصا مممنممتعوومی قا پمانطاد۴ صذ تماما ممعظ ماتعطاصصی - 3 
۰ ,0۲001201 ظ :مصق۷ ب2۲201 0و6[ 

0 علی حرب: نويسندة لبنانی و9 استاد فلسفه بوده نت : بکتی از برجسته‌ترین چهره‌های 
سکولاریست در جهان عربی محسوب می‌شود که تعدادی از سکولاریست‌های تندرو به راه 
او رفته و غرب‌زده شدند. از جمله تألیفات وی می‌توان به: «لاختام الًصولية والشعائر 


التقدمیة» و «النص والحقيقة: الممنوع والممتنع». 
* علی حرب نقد الحقیقه. ص . 





معجزه باشد نمی‌تواند از هویت ماهوی خود که آن را یک کلام قرار می‌دهد 
خارج شود؛ یعنی: قرآن حامل معانی‌ای است که چیزی جز آثاری بر معنای 
اصلی و الهی این نیست معنایی که پیوسته خواسته‌ای غیرممکن و دشوار باقی 
می‌ماند و قابل نقل نیست.»" 

ری ماهتا ای وی اه تا ترا کال ی ار 
گنه ان باتشییی ان که قرف مار کت ری آلوت که زبس 
«هیچ خوانش پاک و بی‌گناهی وجود ندارد»" و این یک مجوز شرعی برای از 
بین بردن اعتبار اجتهادهای فقها در طول تاریخ اسلام و نیز نسبت اقوال آن‌ها 
به اغراض خاص آن‌ها و دیکته‌های واقعیت است. 

نصر حامد ابو زید" می‌گوید: «قرآن گفتمانی تاریخمند است که در بردارندة 
معنای مجرد گوهری ثابت نیست..» [یعنی مجرد از زمان و مکان و تاریخ] و 
عناصر گوهری ابت در متون وجود ندارد... قرآن از لحظه نزول آن به اعتبار 
یک «متن الهی» به یک فهم (متن) انسانی تبدیل شده است تا معانی آن قابل 


۲. الفة یوسف تعدد المعنی فی القرآن» تونس: دار سحر للنشر ط ۲ د.ت» ص ۴۰۵ - ۴۰۶. 
" لوی آلتوسر (تعوعبطاله عندم) (۱۹۱۸- ۱۹۹۰): از مهم‌ترین فلاسفة مارکسیست 
ایحائی (تلقینی) است که در واکنش به جریان‌های مارکسیست رادیکال در دهة ۶۰ قرن 
بیستم ظهور یافت. به عنوان استاد فلسفه در «مدرسة الاساتذه العلیا» تدریس کرده است. به 
حزب کمونیسم فرانسوی پیوست و از متفکران بزرگ آن بود. 

12-۰ .00 ,۳۵۱090۵ ۵۶ ۵۵1۵۵۵0 عع160)امک عع)ءمط9 مط 1" 


ممعطاصهط بلره۷ سعل بلفتنوی عصتلمع۲ بدطئلهظ مصصمتاظ ععمنطاله متام .3 
4۰ ,1970 ,0016 


نصر حامد ابو زید (۱۹۴۳- ۲۰۱۰ م): نويسندةٌ مارکسیست اهل مصر است. استاد دانشکدةٌ 
ادییات دانشگاه قاهره بوده است. دادگاه مصر به این تهمت که به ربانیت قرآن شک کرده و به 
آن شرک ورزیده است» حکم به ارتداد و طلاق وی از همسرش می‌دهد. بعد از اين ماجرا به خارج 
از مصر رفت تا در جایی غیر از مصر به تدریس بپردازد. توجه ویژه‌ای به بررسی قرآن بر اساس 
شیوه‌های زبان‌شناختی جدید دارد. از جمله تألیفات وی: «لامام الشافعی وتأسیس الادتولوجية 
الوسطیة» «و مفهوم النص دراسة فی القرآن الکریم» 








فصل چهارم: تصویر تبلیغاتی سکولاریسم / ۳۲۹ 


فهم شود چرا که از مرحله تنزیل به مرحلة تأویل تغییر يافته است. این 
تاربخی بودن, بر متونی که برای قانون گذاری نازل شده‌اند و نیز متون عقیدتی 
و متون قصصی نیز مطابقت می‌کند و دلالت متون را به حرکت درآورده و در 
غالب زمان‌ها آن‌ها را از یک معنای حقیقی به معنای مجازی منتقل می‌کند.»" 

این تأصیل و ریشه‌دار نمودن» به تغییر الفاظ قرآن می‌انجامد و بعد از آن‌که 
قرآن را از معانی الهی خالی کرد به مجرد ظرف‌های خالی تبدیل می‌کند که 
هر خواننده‌ای مفاهیم ناپاک یا مفاهیمی که خود آن‌ها را می‌بیند و می‌پسندد 
در آن می‌ریزد." 

این دیدگاه بیگانه پس از سلب اصالت از جوهر متن قرآنی و عوامل توجیه 
کننده‌ی آن, از گرایش به گذر دادن متن به موجه ساختن معیارهای سکولار و 
انسان گرایانه یاری می‌جوید. و امکان ندارد که برای آن رهیافتی به فلسفة قراعت 
نبوی پیدا کند؛ چرا که آن به الغای نص قبل از خواندنش شروع می‌کند و معنای 
اصلی را پیش از جست‌وجوی آن نابود می‌سازد. 

ین انوم قراس یز اس انها امقوان اس که ان ما تخرامحه تشه که دح نها 
1 
سبحان- احکام شریعت را نازل کرده و سپس آن را فاقد معنا کرده و قابلیت اجرا و 
تطبیق را از آن سلب کرده است؛ يا به عبارت روشن‌تر ولو زشت‌تر چنین بگو که: 
خداوند احکام شریعت را در قالب یک متن ناروشن نازل کر چرا که متن - هر 
تا یی که ار ی هی ی 
«مبین» بودن (مائده: ۱۵) وصف کرده است؛ و این سخن, عين نفی قرآن است و 
ار اش اسف هک است رت 
ضربه و طعن آشکار به مقام الوهیت است. 


۷" نصر حامد آبو زیدء الخطاب الدینی» ص: ۲ ۳ و ٩۲‏ 
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خداوند متعال کتاب خود را روشن نازل کرده است تا مردم به عدل رفتار کنند 

و از احکام آن روشنی برگیرند و به تور آن راه یابند؛ خداوند متعال می‌فرماید: 

#کان لاس مه وجدة فُعت له لسن مرن ومزرت ومع 
سیب ت 9۰ ما وا یه وما ات فیه لا 
بت ات متیآ الب 
آ 9 بخ 
: «مردم یک گروه بودند» خدا رسولان را فرستاد که (نیکوکاران را) بشارت دهند و 
(بدان را) بترساننده و با آن‌ها کتاب به راستی فرستاد تا در موارد نزاع مردم تنها دین 
خذا یه خاک کمفرسا باشلگ وت کناب هی اخلاف و شوه رف کنننی مگ همان 
گروه که بر آنان کتاب آسمانی آمد. برای تعدی به حقوق یکدیگر پس خداوند به 
لطف خود اهل ایمان را از آن ظلمت شبهات و اختلافات به نور حق هدایت فرمود, 
و خدا هر که را خواهد راه راست بنماید.» البقرة: ٩۱۳‏ 

گروه «لّامعنی» (نمی‌دانم‌گرایان) نیز چنین گمان می‌کنند که ارسال رسل 
عملی بی‌معنا و بی‌ارزش است؛ در حالی که خداوند متعال می‌فرماید: وا 
سك مت سول اطع باب هرا «ثّ» 
ای شا ها نوات یی منز سول ارچ 
تواجا ریما 9 «ما رسولی نفرستادیم مگر بر این مقصود که خلق به 
اه اطاعت اي که ماکان که ان واه ای ردو 
کردند به تو رجوع میکردند و از کردار خود به خدا توبه نموده و تو هم برای 
آن‌ها استغفار می‌کردی و از خدا آمرزش می‌خواستی» در اين حال البته خدا را 
توبه‌پذیر و مهربان می‌یافتند.» النساء: 4" 

همچنین کسانی را که امر و نهی خدا و رسولش را انکار کنند از عذاب جهنم 


و 


۱ زر ما2 , رك ربمم رل 1 
برحدر می‌دارد: وا کانمن ولا موه [ذا فی أنَه ورسولهر آمرا آن ین ام 


و < 


وس 


>سو 
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من هر ون عض له ونوله, مد صَلَ کل ییا 468: «و هیچ مرد 
و زن موّمنی را در کاری که خدا و رسول حکم کنند اراده و اختیاری نیست (که 
رأی خلافی اظهار نمایند) و هر کس نافرمانی خدا و رسول او کند دانسته به 
گمراهی سختی افتاده است.» الحزاب: ۳ 

و خداوند - جل جلاله- حکمش را در در هنگام درگیری و اختلاف» مرجح و 
اساس حل اختلاف می‌داند:ظیَأا ِا میا اطیغوا له واطیغی) الیو وال 


صح > 


کیان ۶ یر یو فدو وال | ان له سول ان مر وود له ۳ 


کر لک حَر وس تابلا 44: ای مومنان» فرمان خدا و رسول و 
فرمانداران (از طرف خدا و رسول) که از خود شما هستند اطاعت کنید» پس اگر در 
چیزی کار به نزاع کشد آن را به حکم خدا و رسول بازگردانید اگر به خدا و روز 
قیامت ایمان دارید. این کار برای شما بهتر و خوش‌عاقبت‌تر خواهد بود.» الساء: ۵٩‏ 


ابن قیم آورده است: «سخن خداوند که می‌فرماید: فان ترْعَیر ی مَیءو4 
و پنهان آن را در بر می‌گیرد. اگر در کتاب خدا و سنت رسول بیان حکم مورد نزاع 
وجود نداشت و یا کافی نبود دستور به بازگردانیدن آن به حکم قرآن و رسول 
نمی‌داده چرا که غیرممکن است که خداوند نزاع در امری را به کسی بازگرداند که 
حل و فصل نزاع نزد او یافت نمی‌شود. خداوند این بازگرداندن را از موجبات ایمان 
و لوازم آن دانسته است. اگر اين اين بازگرداندن نفی شود ایمان هم نفی می‌شوده 
به این دلیل که نفی لازم. سبب نفی ملزوم خواهد شد؛ به وبزه این که همراهی 
بین این دوء از دو طرف است و هر کدام از آن دو با انتفای دیگری از بین خواهد 
رفت؛ سپس به آن‌ها خبر می‌دهد که این بازگرداندن برای آن‌ها بهتر است و 
بهترین عاقبت را برای آن‌ها خواهد داشت.»۱ 


ك ان القیم» اعلام الموقعین» ۱ ۴۳۹- ۸۳ 








رسالت محمد 9 است» چرا که در این حالت» رسالتی بدون معنا و مفهوم 
قابل درک نیست سخن گفته و از ما چیزی خواسته است که قابل فهم نیست! 


مطلب شسشم: نسخه‌های واقعی شربعت‌ها 


تاریخمند بودن متن قرآن یکی از بزرگ‌ترین توهمات فریب‌کارانة سکولاری 
در جهان عرب برای گذر از نص و دین به کلی است. و برای خود اسب‌سوارانی 
تربیت کرده تا به هنگام درگرفتن بحث بر سر ارتباط بین متن و واقع» سکولاران 
به آنان روی آورند؛ در رس آنان نصر حامد ابو زید. مارکسیستی» و محمد ارکون 
نوگرا قرار دارند. 

مصطلح «تاريخية / تاريخانية: تاریخمندی» در نوشته‌های ج.ب. فیک و 
فیاسوف اتالییی و میشیل دومنوتین" از چهره‌های هنهضت فرانسه» ظههور 
یافت و مجال آن به دو میدان تقسیم می‌گردد: 

- تاریخمندی هرمنوتیک (۲115۹]01101510 [۲1۵۲۳۵6۵۷16۵) روشی است 
که بر اولویت سیاق تاریخی در تفسیر هر متنی تاکید دارد. در این روش معنا 
در سیاق پنهان است. یکسان است که اين سیاق در دورة تاریخی یا مکان 
جغرافیایی و پا یک فرهنگ محلی نمایان باشد. 


۲. جیووانی باتیستا فیگو ۷0 هاعتللظ نصصه010۷ (۱۶۶۸- ۱۷۴۴ م): فیلسوف حقوق‌دان و 
مورخ ایتالیایی است. وی تلاش کرد که شيوة علمی‌ای را که بیکون در بررسی تاریخ بنیان نهاد 
پیلاه کند: نوشته‌های وی آغاز بررسی‌های اجتماعی 9 انسان‌شناسی جدید ر نشان می‌دهد. 
۰ .0۰ ,۴۵۱۷01006012 12تامطریتامن) مط 1" 
۲ میشایل دو منوتین ۱۷00/2206 06 ۷16061 (۱۵۳۲- ۱۵۹۲ م): فیلسوف فرانسوی که به 
«سقراط فرانسه» مشهور بود. فلسفة وی بر تشکیک در دانش‌هایی استوار است که انسان از 
طربق حواس با عقل درک می‌کند. و باور وی به نسبی بودن ارزش‌های اخلاقی. 
0۰ ۲۲۱۵۹00۵۳۷ 0۶ ۱۴۵۵۱۵۱۵۵6012 16026) تام تم)ع0ظ٩‏ مط 1 
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- تاریخمندی خاص به قراءت تأویلی, که خواننده آن را برای متن ضمن 
اهتمامات خاص فرهنگی و پیش‌زمينة فکری به کار می‌گیرد.! 

تاریخمندی بر جایگاه «حقیقت» در تاریخ استوار است که از این رو 
مفاهیمی مانند سکولاریسم و اصول‌گرایی را رد می‌کند. و بر بعد نسبی بودن 
در مطالعه خود بر افکار و ظواهر تأکید دارده تا جایی‌که فیلسوف فرانسوی 
ریمون آرون" آن را این گونه وصف کرده است که آن: «نظریه‌ای است که 
نسبی بودن ارزش‌هاء فلسفه‌ها و نیز معرفت تاریخی را اعلام می‌کند.»" در 
نتیجه می‌توان این نظربه را بررسی تحولات افکار و ارزش‌ها نامید تا این‌که 
آن را به عنوان نظریه‌ای برای بررسی فکر و ارزش به شمار آورد. 

خطر بزرگ در استفاده از این روش نقدی برای بررسی متون مقدس نهفته 
است» چرا که تاریخمند کردن متن دینی در یک ظرف تاربخی موقت و 
لحظه‌ای» از متن دینی بداهت اطلاقیت آن را که از ویژگی‌های برجسته الههمی 
بودن آن است سلب می کند: 

تسلط مکانیزم تاریخمندکردن قرآن در نزد سکولارهای عرب در دو شکل 
ظاهر شد: نفی معنای مطلق در تاریخ مطالعات و نسبت‌دادن آن به محیط 
زندگی خوانندگان» از جملة این نوع نگاه به قرآن. سخن نويسندة کتاب 
«الاسللام بین الرساله والتاریخ» است: «روشن است که اتفاق يا اختلاف بین 
فقهای اسلام. بازتاب‌دهندة ارزش‌های حاکم بر زمان پیدایش فقه در جوامع 
اسلامی دارد که در تعدادی از توصیفات به هم نزدیک و در بعضی دیگر از هم 


4 .0 ,50 ۷۵۱۰ ,تمه معصج‌ومتممعظ ما" بفته‌تممامن! بحقطمک! بمترهز ‏ 1 
۰ ,1997 ,22 1666۳۴0۵6۲[ 

۲ ریمون آرون (۸02 ۵/000) (۱۹۰۵- ۱۹۸۳ م): از مهم‌ترین متفکرین فرانسوی در قرن 

بیست میلادی بوده است. فیلسوف و جامعه‌شناس و مورخ فرانسوی است. از جمله تألیفات وی: 


قمع تون ناد و عناعمآمهمو بل میاوتتمافتط ممتاتدمی ما م2[ 


بط 1.۷ معط ,هتنم)‌هن11۳۲ 06 مجومتاتی منطممعمانطط ما رجمته 0مممتصر۴2 .3 
۰ 0 ,1950 
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دورند.»" این همان چیزی است که منجر به اسقاط همه میراث اسلامی 
می‌شود. چرا که در ضمن تاریخ قرار می‌گیرد و تاریخ نیز تنها یک ظرف زمانی 

دومین شکل این تفکر, در طرح - و شاید تنها در وضوح مقصد نهایی- 
فراتر از این رفته با این قول که: پیدايش متن در هر قالب زبانی - از جمله 
آنچه که در متن قرآن آمده است - آن را به حالت «تأنس» (انسانی شدن) تا 
سرحد ظرفیت مطبوع آن منتقل می‌کند. پس اگر واقع همان اصل باشد. به اين 
در نتیجه هیچ راهی برای درک آن وجود ندارده مگر این‌که آن را به واقع در 
یی ون روز 

هدف این نوع مطالعه» اسقاط کامل دلالتی‌بودن متن قرآنی در نتیحةٌ 
الغای هر نوع اصل ثابت دلالتی در معانی و احکام آن است» چرا که اگر ما 
قوانین مطالعه کنیم. شاید این نوع مطالعه ما را به سمت اسقاط بسیاری" از این 
آن که سازندة یک تشریع باشند» واصف یک واقع هستند.»۳ 


( . عبدالمحید الشرفی الاسللام بین الرسالة والتاریخ» ط ۲ بیروت: دار الطلیعةء ۲۰۰۸ م» ص ۱۴۷. 
به نظر می‌رسد که استفاده از وا «بسیار» در این جمله تنها یک نوع مانور باشده چرا که 
مکانیزم عمل این نوع مطالعه» باطل کردن همه احکام است چرا که معتقد است همه این 
احکام در ماهیت و ذات خود تابع زمان هستند. 

". از جمله مباحث وی «اهدار السیاق فی تأویلات الخطاب الدینی» نام دارد که در ژانویه 
سال ۱۹۹۹ در مجلهّ القاهره منتشر شده است. و یحبی محمد ربیع آن را در معنای متن در 


پژوهش‌های سکولاریسم جدید نقل کرده است. 
۸٩0۶ 10 88961010121‏ ,0612016 /هانام /«ماحوتل رمع .م28 //:6۵ 
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نیازهای واقع و پیچیدگی آن سرفرود آورده است» باید که متحول گردد - 
هتان که انه گروعفی کیتسا از احعامن شاظه کر که باند یه او ها ادغان 
شود به احکامی تبدیل شوند که تنها «شواهد دلالتی تاریخی» هستند؛ یعنی: 
مظالته آخ‌ها قفا یک مطالبه کارت تفن برایم کف گذهته‌ای باشد کذ 
فرسوده‌ای ات که طلست ایام آن ر محو کرده 9 پیشرفت آگاهی انسان آن ر 
پوسیده کرده است. 
این شیوه ویرانگر در نهایت دلالت‌های جدیدی را برای متن به اثبات 
رساند که نتيحة تشخیص بین معنی (۷16۵188) و مفهوم (912011162066) 
تب کوقاسن کهمتا درتاگن تاه دلال ار ین در ششک کیرش 
و هستةً ان باشد؛ اما مفهوم همان خوانش جدیدی باشد که زمان اکنون و 
گذشته را در درون معنی جست‌وجو کند تا تلاش خواننده به مفهوم پوبای متن 
متمرکز شود و معنای کهنه و فرسوده را رها کند؛" یعنی: متن از زبان گوینده به 
ظرف خالی تبدیل شود تا محقق با افکار برگرفته از عصر خود و ارزش‌های 
محیط خود و ضمن سیر پیشرفت آگاهی بشری آن را پر کنده به گونه‌ای که از 
هر جدیدی یک درجه بالاتر از آنچه گذشته و رفته است. قرار می‌گیرد و 
سپس, جدیدتر, قبل از خود را نسخ می‌کند و این ترتیب. بر اساس سنت 
این گروه از سکولارها فهم خود را از جهان «متون» به جهان متن قرآنی از 
طربق محکوم کردن جرم بربافتن قاعدة اصولی: «لعبرة بعموم اللفظ لا بخصوص 
السبب: عبرت به عمومیت لفظ است و نه با خصوصیت سبب لفظ» منتقل کردند؛ 
چرا که «بربافتن» این قاعده را به عنوان جنایتی علیه متن و مقصد قرآن محسوب 


نصر حامد آبو زید. [شکالیات القراءة وآلیات التأویل» ط ۷ الدار البیضاء: المرکز الثقافی 
العربی» ۰۵ ۳۰ ۰ 
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کرده به اين سبب که این قاعده. حکم را از واقعیت عینی به یک علت مشترک 
خارج می‌کند و از علت نزول به علت حکم می‌پرد.! 

خوانش تاریخمندی متونء به دنبال این است که شریعت را به این اعتبار 
که یک توهم بوده و وجود خارجی ندارد به کلی منسوخ و محو کند. و اين کار 
را از طریق تبدیل متن از یک متن گویای احکام به یک متن وابسته به فضای 
زمانی در ضمن سیاق شایع در تفکرات جهان معاصر انجام می‌دهد." 


3 ن.۰ ک: سید القمنی» رب الزمان» القاهرق دار قبأء ۱۹۹۸ عم ص ۳/۶ 
تردن که تاریخیة النضی القرآتیشند: المالمانیین ابر کتاب امه الا الما نیو 
بوده است که بعدها به کتاب تبدیل شده است. 








خائمه 


این پژوهش کوشیده است تا شيوة جدیدی را در نقد ایجاد کند و از طریق 
گسترش دايرة بحث زمینه‌های جدیدی را برای نظریه‌پردازی باز کند. و به نتایجی 
منجر شده است که به طور خلاصهٌ در زیر یاد می‌کنيم: 

۱- بیان اهمیت اصطلاحی مسأله و وجوب پایبندی به جدیت در بررسی 
این مسأله. 

۲- مصطلح «عالمانية» (سکولاریسم) در شکل انگلیسی آن به ريشة 
لاتینی آن برمی‌گردد. و اصل آن در عربی از سریانی گرفته شده است. و 
مشتق از «عالم» است نه «علم»؛ بنابراین» شکل درست آن» «عالمانیة» است» 
4 «علمانیة» 9 «علمانیة» و «الدنیویة», 

۳- «عالمانیة» (سکولاریسم) مفهومی است که از نظر تاربخی تحول 
يافته, و از نظر سیاسی تغبیر کرده است. بنابراین هنگام تعیین یک تعریف 
اصطلاحی برای آن, باید از تداخل ماهیت ابت با مسایل عارضی و غیرثابت 
جلوگیری کرد. 

۴ تمایز ربطة اشتقاقی بین «عالمانیة» (سکولاریسم) و «علم» به معنای 
ای اهاز رامق گرا وه 

۵- «عالمانیة» [سکولاریسم) مترادف معنی لائیکیه (سکولاریسم در 
فرانسه يا لائیسیته» به فرانسوی: 12:0106) نیست و هر کدام از آن‌ها ريشة 
اشتقاقی مختلفی و نیز زمينة دلالتی مخصوص به خود دارد اگر چه می‌توان 
لایکیه را از یک منظر شکلی از اشکال سکولاربسم جزئی به شمار آورد. 


۶- این پژوهش یک تعریف جدید برای سکولاربسم ارائه داد که نقص‌های 
تعریف‌های دیگر آن که در شرق و غرب ارائه شده بوه پوشش داد و آن این‌که: 
«سکولاریسم یک مبدآیی است که بر انکار مرجعیت دین یا حاکمیت آن در 
تنظیم امور کلی یا جزیی مردم استوار است. بر این اساس که برای درک 
حقیقت و منفعت پنهان در این جهان. مرجعیت را به انسان اختصاص می‌دهد.» 

۷- اين پژوهش آثار مصیبت‌بار سکولاربسم بر جهان غرب را روشن کرد 
بر خلاف آنچه که سکولارهای عرب از سکولاریسم ترویج می‌دهند. به طور 
مفصل نابودی انسان توسط سکولاریسم و این که چگونه انسان را به یک 
«شیء» ساختنی تبدیل کرد و فساد آن در فکر و اخلاق و نابودی آن در حرث 
و نسل را آشکار ساخت. 

۸- سکولاریسم در جهان عرب نتیجه یک دگرگونی تاریخی و ناخودآگاه 
نیست بلکه نتیجه فریبکاری سکولارهای مسیحی است و برعکس 
سکولاریسم شکل گرفته در جهان غرب است. 

- با بررسی مطالعات دانشگاهی در غرب - به خصوص جامعه‌شناسان‎ -٩ 
مشخص شد که بیش‌تر آنان از ادعای پیروزی سکولاریسم در براندازی دین‎ 
عقب‌نشینی کرده و به اين امر اعتراف کرده‌اند که دین حضوری پررنگ و‎ 
قوی‌تر از آن چیزی دارد که گمان می‌شود و هیچ مذهب و تفکر بشری‎ 
نمی‌تواند دین را نابود کند.‎ 

۰ این پژوهش بر اهمیت دلالت‌هایی که به «پساسکولاریسم» مشهور 
شده است تأکید کرده و رابطة آن را با آغاز ازهم گسستن گسترش سکولاریسم 
و نیز شکست بسیاری از وعده‌های آن را مورد اشاره قرار داده است. 

۱- سکولاریسم ناقض شهادت به وحدانیت خداوند و توحید در همةّ وجوه 
اب 
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۲- سکولاریسم در فرهنگ لغت قرآنی شکلی از اشکال دین فاسد است. 
امروزه متفکران غربی» از طرفداران و دشمنان سکولاریسم. و نیز حقوق‌دانان 

۳- سکولاریسم یک اعتقاد شرک‌آمیز و یک روش الحادی در فرهنگ 
لغت قرآنی است. 

۴- سکولاریست‌های عرب با استفاده از هم امکانات خود تلاش کرده‌اند 
حقیقت سکولاریسم و تناقض آن با مبانی اسلام را از طریق جداکردن این کلمه از 
اصل لغوی درست آن و یا جداسازی آن از اصول فلسفی الحادی آن مخفی کنند. 
است- به سبب ثبات دین» علی‌رغم گسترش مدرنیسم - به مفهوم اقتصاد 
شهرنشینی آن - در واقع از میان رفته است و منجر شده که طرفداران این 
تلازم از نظر خود عقب‌نشینی کرده و به اشتباهات خود اقرار نمایند. 
حکومت اسلامی, حکومتی «مدنی با مرجعیت دینی» نیست. بلکه آن یک ساختار 
قانونی ویژه است که فرهنگ لغت‌های سیاسی معاصر تعریفی از آن ندارند. 

۷ اسلام حاوی دو نظام حکومتی و نظام زندگی به شکل کامل است. بر 
قطعی شرع و تاریخ مخالف است. 
زمانی که ما اسلام و یا حقیقت سکولاریسم را تحریف کرده باشیم. 

۹- سخن گفتن از تغییر شریعت و دگرگونی آن با تغییر زمان» یا سخن از 


قرآن نقض می‌شود و از آن رو که حقیقت وحی و هدف از ارسال وحی را انکار 
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می‌کند. فاسد و نادرست است. همچنین با نسبت دادن فعل الهی به امر عبث و 
بیهوده در الوهیت خداوند طعن و بدگویی وارد کرده است. 

۰- جدایی دین از سیاست به اين بهانه که ديین پاک است و سیاست فاسد. 
نوعی نابودی دین به نفع سیاست است و منحصر دانستن دین در شکل عبادی 
محض و جدا و تهی از زندگی است که موجب تشویه و زشت دادن دین می‌گردد. 





پیوست | 
خلاصه مهم‌تر ین خطاهای شایع از سکولار یسم 


0۱1 

مهم‌ترین خطاهای شایع از سکولاریسم در گفتمان دعوتگرایانه 

مصطلح «اسلامیون: اسلام‌گرایان» تعبیری از مجرد اختیار سیاسی در 
داخل اسلام است. 

شکوا ایس دام تک دلالت مقوو ای انیب 

سکولاریسم» جدایی دین از حکومت است. 

سکولاریسم» جدایی دین از زندگی است. 

سکولاربسم جزئی از یک تصور هستی‌شناسی سرچشمه نگرفته است. 

سکولاریسم تنها یک موضع‌گیری منفی در برابر دین است. 

لائیکیه (لائیسیته) مقابل فرانسوی عالمانیه (سکولاریسم) است. 

لائیکیه» جدایی بسیار بیش‌تری با دین در مقایسه با سکولاریسم دارد. 

سکولاریسم. نتیجة فریب یهودیت است. 

عالمانیه (سکولاریسم) هیچ ارتباطی با گرایش علمویه (علم‌گرایی) ندارد. 

سکولاربسم. اثر درگیری کلیسا با علم است. 

سکولاربسم با متون انجیل کاملا مطابق است. 

سکولاریسم» ضرورتا با انکار خالق همراه شده است. 


)۲( 

مهم‌ترین خطاهای شایع از سکولاریسم در گفتمان عامدٌ مردم 
مصطلح «عالمانیه: سکولاریسم» از «علم» گرفته شده است. 
سکولاریسم. تنها یک دیدگاه بوده و مبدا فلسفی نیست. 
سکولاریسم و دین با هم تناقض و تعارضی ندارند. 
سکولاریسم توانست بین حکومت و کلیسا در غرب توازن برقرار کند. 
مدرنیسم در غرب. به وجود دینی پایان داد. 
غرب در همان سکولاریسم باقی ماند. 
سکولاریسم» یک دید گاه سیاسی بوده و یک موضع دینی نیست. 
سکولاریسم» یکی از ثمرات میراث اسلامی است. 
قرآن قابل اجرا نیست؟ چرا که فیم ان یک عمل بشری ۵ 

اسلاه نها یک شالت ام گر موی اس 

حکومت اسلامی» یک حکومت مدنی است. 

اسلام با سیاست سازگار نیست؛ چرا که سیاست به ضرورت کثیف است. 

موفقیت تجربةٌ بورقیبه در تونس به ارتقای جایگاه معرفتی نظام آموزشی و 
حقوق زنان منجر شد. 





پیوست ۲ 


سخن خودم 


فکری زیادی برای تبیین و تفسیر آن به کار ببریم» چرا که آن بزرگ‌ترین خطر و 
بسیاری از متفکران اسلامی تمام توان فکری خود را برای مبارزه با اين طاعون به 
دعوت‌گر برای خارج کردن امت از اين رنج تلاش کردند. و اگرچه دعوت اسلامی 
موفقیت‌هایی داشته است که در اين زمینه قابل انکار نیست اماتاالان هنوز 
نتوانسته‌اند به هدف نهایی خود دست پیدا کنند. 

در پایان این کتاب به خودم اجازه خواهم داد که به اندازة توان اندکی که در 
اختیار دارم برخی از اعمال ضروری در مقبله با سکولاریسم بیان کنم با این که 
می‌دانم بسیاری از افکار نیکو با باقی‌ماندن در قفسه کتاب‌خانه‌ها فاسد خواهند شد 
و نه در میدان کارزار, لکن دوست دارم که چند کلامی را با برادرانم در میان 
بگذارم بعد از این که واقعیت دعوت را مطالعه کرده و انواع آن را دسته‌بندی کرده‌ام. 
این سخنان به دو دسته تقسیم می‌شوند: خطاهایی که باید از آن‌ها توبه کنیم؛ 
توصیه‌های که خوب است به آن‌ها عمل کنیم: 
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خطاهای ده‌گانة افرادی که بر لبه پر تگاه ایستاده‌اند: 

هاش برش خر انتلایر زا #ا تاش سا لا یاه باه 
اشته اما هرک رم و بر یوار تاه کون ام انیت 
تأثیر زیادی در توقف موفقیت‌های افرادی دارد که سعی در از سرگیری زندگی 
اسلامی دارند: 

۱- خالی‌کردن گفتمان دعوت از گوهر عقیدتی آن: عوامل زبادی - از جمله 
محاسبات سیاسی» دوری و محافظه‌کاری کردن با هم‌وطن که افراد مغرض برای 
بی‌اعتبار کردن دیگران از آن بهرهب-رداری می‌کنند بی‌طرف دانستن دشمنان, 
حرص بر به دست‌آوردن دست‌آوردهای آنی و فوری- همه اين عوامل منجر به 
افزايش مشقت و سختی مردم در کشف حقیقت توحید شد. و در نتیجه گفتمان 
دعوت در اکثر مظاهر خود از مفهوم عقیدتی خالی شد و سویه‌های اخلاقی بر آن 
تسلط یافت و در قالب موعظه‌های رنگ‌پریده عرضه شد. این چیزی بود که 
سرانجام آن را از دعوت به جنباندن جامعه با اسلامی کردن آن, به رضایت به 
گوشه‌نشیی دور از جامعه تبدیل کرد که در آن افراد گوشه‌نشین به رهبانیت برسند 
یا عطرهای مختلف را برای خوشبوکردن مکان عبادت خود استفاده کنند. 

۲- تنازع سنت‌های سرعی و سنت‌های هستی: بسیاری از نهادهای 
دعوت‌گر در دام جدایی سخت بین سنت‌های شرعی و سنت‌های هستی 
افتادند؛ بعضی از آن‌ها که به ظاهر سنت‌های شرعی ملتزم شدند از نگاه به 
واقع جامعه و نیازهای آن خودداری کردند. و سرانجام به گوشه‌نشینی و انزوا 
روی آوردند بعد از آن که نگاه سطحی و ساده‌انگارانه آن به واقعیت. اثر گفتمان 
او را از پين برده و مکر دشمنان و توانایی‌شان در بهره‌گیری از عوامل محرک 
جهان واقع در همة زمینه‌های سیاسی, فرهنگی, اجتماعی, اقتصادی و 
تبلیغاتی» آرزوهای آن‌ها را ناکام کرد؛ اما گروه دیگری که به جانب سنت‌های 
هستی روی آوردنده در بسیاری از امور ثابت شرع زیاده‌روی کرده و با استفاده 
از وسایلی از حرمت نص کاستند. گاهی تحت عنوان «رخصت» بی‌آن‌که 
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ضابطه‌ای در میان باشد» سپس تحت عنوان «میانه‌روی» بی آن‌که برهانی 
ارائّه دهد و سپس تحت عنوان «دلالت‌های متون» بدون این که برای آن متنی 
داشته باشد؛ خداوند سبحان در کتاب خود ما را به کسب توان مالی با لوازم 
زمینی فراخوانده است:وَیدرا هر تا میرن فروٍ... 4: هو شما (ای 
موّمنان) در مقام مبارزه با آن کافران تا آن جا که می‌توانید خود را مهیا 
کنید...» النفال: ۰ و به صبر بر بلا فرسان ۵ داده است: ییا آآزیرت 
ءامتوا آضیرهاً وصابمماً ودابطوا افو له تعلحویک 3 4: «ای 
اهل ایمان» (در کار دین) صبور باشید و یکدیگر را به صبر و و مقلومت سفارش 
کنید و مهیا و مراقب کار دشمن بوده و خداترس باشید, باشد که فیروز و 
رستگار گردید.» آل عمران: ۲۰۰ و نیز به گرفتن جانب احتیاط در برابر دشمن: 
۱۳۹۹ از ۲ «و باید که احتیاط خود را 
حفظ کنند و سلاح خود را برگیرند.» 

همچنین خداوند حدودی را مشخص کرده و تجاوز از آن‌ها را حرام اعلام 
کرده است و از به کار گرفتن حرام به عنوان وسیله‌ای برای رسیدن به خیر 
نهی کرده است و یکی از دو شرط قبولی عمل صالح را بعیت از آين دمنتورات 
قرار داده است. 

تاریخ معاصر نشان داده است که کسانی که لوازم و اسباب موفقیت را در 
توکل - به معنای ظاهری آن- و بخشش و فداکاری خلاصه کرده است بدون 
این که سنت‌های استضعاف و غربت را در نظر بگیرند» سرنوشت بسیاری از 
اه بط با تایه کی تفه اهنا کات کل اه هیا 
بدون در نظرگرفتن حدود شرعی انتخاب کرده و به نقشه‌های سیاسی و 
مقطعی بودن قدرت اهتمام ورزیدند و به تعارض آن‌ها با متون شرعی توجهی 
نکردند با این ادعا که واقعیت. اخلاقیات دعوت را به رسمیت نمی‌شناسد و 


اتود 
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است. بسیاری از اینان در نهایت به اثتلاف با سکولاریسم می‌رسند و حتی در 
آن ذوب می‌شوند. اما حکیم‌ترین مردمان کسانی‌اند که به این حقیقت رسیده‌اند 
که سنت‌های شرعی هیچ تعارضی با سنت‌های هستی ندارند و این که 
خشنودی خداوند به وسیله خشم او حاصل نمی‌شود؛ چنان که پاری خداوند به 
کسی داده نمی‌شود که همه توان خود را در اتخاذ اسباب مادی برای دست‌یابی 
به قدرت به کار نگرفته است. 

۳- تبدیل وسیله به هدف: حوادث بسیاری در تاریخ دعوت اسلامی - خصوصا 
در دهه‌های اخیر- روشن ساخته است که سستی اراده‌های بسیاری از دعوتگران و 
رضایتمندی‌شان به حداقل دست‌آوردها و ترجیح سکوت و سازش در محیطی که 
سکولاریسم بیرحمانه به دشمنانش می‌تازده و اسبابی دیگر موجب شده است تا 
کار دعوت از یک پروزةٌ تغییر به هدفی تبدیل شده است که در حد خطبه‌های نماز 
جمعه» درس‌های شرح متون در مساجد و سخنان موعظه‌آمیز متوقف شده است. 
لها سکرا زاین بهشت اد پاقای که خر ار ایحا ای که 
وجود آن‌ها را تهدید کند در اختیار ندارند و در همان جایی که آغاز کرده به پایان 
می‌رسد. و از اين رو در سازش با آنان بر تنها دارایی‌شان با مشکلی مواجه نشد 
یعنی سخن گفتنی که به واقعیت جامعه نمی‌پردازد و سب تحرک آن نمی‌شود. لذا 
یت انم به نت ی کی اس ام راشی پم سکوت دورهای کن؟ 
که دعوت‌گر از سکوت در آن عذر موجهی ندارد. 

۴- اختلاف بین نگاه سختگیرانه و توسعه‌خواه: اختلاف یکی از سنت‌های 
خداوند در میان بندگان است» و بسیاری از شیوه‌های دعوتگری در این خصوص بر 
دو سویه هستند: سویةٌ تفریطگر و سهل‌انگار که حدودی را که خداوند مشسخص 
کرده رعایت نمی‌کند» و گروه افراطگر که امور اجتهادی را تنگ و سخت 
می‌گیرند تا جایی که مردم را بر سر دو گزینه که سومی ندارد قرار می‌دهند: 
انتخاب قول فلان کس, پا فسق و شاید هم کفر. کسی که به اختلافات پیشوایان 
فقهی چهارگانه نگاه می‌کند متوجه مسائل زیادی می‌شود که آرای متنوع و 
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فهم‌های متفاوتی در مورد آن‌ها وجود دارد و حنی در یک مسألة واحد» آرای 
متعددی به یک امام نسبت داده شده است. مشخص کردن و بررسی این باب از 
مهم‌ترین باب‌های دعوت است؛ چرا که مردم در مورد آن» میان دو دسته گیر 
افتاده‌اند: افراط گر در سختگیری» و تفریط کننده‌ای که قول «اجماع» و «راجح» هم 
قبول ندارد و از آن‌ها احساس دلتنگی می‌کند و و در نظر سهل‌انگارانه خود به هر 

۵- تشخیص بین غلوگران و جفاگران: جربان دعوت در باب تعامل با 
عوام و مخالفین از غلو دو دسته رنج می‌کشد: گروه اول در گوشه‌نشینی از 
جوامع و متمایز بودن از مردم در نوع پوشش» سخن و نشانة خود زیاده‌روی 
کرده و تمایل دارند که به جماعت یا گروه پا جریان خود منتسب شوند و حتی 
گاهی به دنبال اختصاص کامل نام «سنت» به گروه خود هستند؛ و گروه دیگر 
در همراهی با فاسقین و کوچه‌بازاری‌ها و سکولارها افراط می‌کنند تا به تشدد 
و سختگیری نسبت داده نشوند. و حق بین اين گروه و آن گروه هست. و اصل 
این است که مسلمان از اهل قبله در ظاهر و روش زندگی متفاوت نباشد» مگر 
دوه نیکست سا 
ظاهرش خود را به جماعت یا حزبی منتسب می‌کند او را به عنوان مخالف با 
اصل اسللام و متمایل به اجتهاد تنگ برمی‌شمارنده و به سخن او به اعتبار 
تعبیری از حقیقت اسلام گوش نمی‌دهند حتی اگر از مسایل اجماعی باشد. از 
شگفتی‌هایی که در واقعیت امروز خود می‌بینیم این است که اشخاصی لباسی 
غیر از لباس قوم خود می‌پوشند و به لهجه‌ای غیر از لهجه کشور خود - عمدا 
- صحبت می‌کنند و از فرهنگ کشورهای دیگر پیروی می‌کنند» به این هدف 
که تحت اسم «دینداری» متمایز گردند. این افراط به نفرت عموم مردم از 
کسانی منجر شد که اين شیوه را دنبال می‌کنند. شگفت این‌که اینان بیش‌تر از 
همه مردم به حزبگرایی لعن و نفرین زمزمه می‌کردند! اینان در آگاهی عموم 
مردم چنین ثبت کردند که سکولاریسم همان اصل است و «تدین» خروج از 
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اما گروه دوم شعار میانه‌روی و تسامح و نرمی را به عنوان راهی انتخاب 
کردند که به مردم نزدیک شوند و آن‌ها را به میدان دینداری بکشاننده ولی به 
ضرر دین شروع به تفریط و سهل‌انگاری در حدود و ضوابط شرعی در نوع 
پوشش» سخن گفتن و معاشرت با مردم کردند؛ مردم به آن‌ها نزدیک شدند اما 
دین را از محتوايش تهی کردند و دینداری به مجرد زمزمه‌ای برای تکرار عناوین 
و شعارها تبدیل شد. خطر رفتار این گروه این است که آن‌ها خواستند با خطر 
سکولاریسم مقابله کنند پس به آن نزدیک شدند اما سکولاریسم به آنان اعتنا 
نکرد. سرانجام این روش آنان موجب شد که در ذهن مردم عامه چنین شکل 
گیرد که اختلاف بین سکولاریسم و اسلام موجب از بین رفتن رابطة دوستانه 
بین آن دو نمی‌شود و اختلاف تنها در قالب تنوع در دیدگاه و نظرات خلاصه 
شده و در اصول خود تفاهم داشته و «هر کدام از آن دو به راه نیک است! 

۶- اشتیاق بیمارگونه به درگیری و اختلاف: بسیاری از افرادی که در جریان 
دعوت مشغول به فعالیت هستند و نیز پیروان آن‌ها که از میان عموم مردم هستنده 
شوق بیمار گونه‌ای به اختلاف بین امت دارند و این امر چنین توهمی ایحاد می‌کند 
که آمت اسلامی در چیزی جز به اندک اتفاق نظر ندارند؛ با وجودی که بسیاری از 
نیستند که در آن‌ها درگیری به مرحلة اختلاف گسترده برسد و این امر یا به این 
علت است که دلیل این اختلاف واضح نیست و يا به این علت است که این مرحله 
از حیات امت اسلامی با درگیری‌هایی آشنا شد که مرتبط با اصول بزرگ اسلام 
بوده, به گونه‌ای که به شکلی افراطی به فروع دین نیز کشیده شده است. به این 
هدف که هر آنچه از وحدت اسلامی بین امت باقی مانده است. از بين برود و بعد 
دشمنان مکار خود گردن کج‌کرده و تسلیم شوند. و این یکی از باب‌های 
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دی ال که کی ی انیم هه راهان کر و که 
علم حکمت و تجربه را با هم در خد جمع کرده باشد. در تجربة ابن تیمیه با 
اشاعره الگوی نیکی نهفته است؛ چرا که تاریخ جدل عقیدتی» هیچ عالمی از مکتب 
حدیث را نمی‌شناسد که مانند ابن تیمیه در رد اشاعره کتاب نوشته و محادله کرده 
باشد تا جایی‌که همه کسانی که بعد از وی آمده‌انه در این مورد از او تبعیت کرده و 
دنبال رو وی بوده‌انه با این توضیح که ابن تیمیه در بررسی این اختلاف عقیدتی 
سعی کرده است تا اختلاف احوال و شرایط را رعایت کند و منافع امت را بر مجادله 
برتری بخشد و اولویت‌ها را نگه دارد. این نکته از وی کافی است که در مورد 
اشاعره گفته است: «آنان اهل سنت و جماعت هستند و در کشورهایی هستند که 
اهل بدعت» که همان معتزله» رافضین و مانند آن‌ها باشنده وجود دارند.»" همچنین 
گفته است: «مردم می‌دانند که بین حنبلی‌ها و اشاعره اختلاف و نفرت وجود دارد. 
من بزرگ‌ترین فردی بودم که قلوب مسلمانان را به هم نزدیک ساختم و خواهان 
وحدت کلمه آنان و تبعیت از امر به چنگ‌زدن به ریسمان الهی شدم و همه 
نفرت‌هایی که در میان مردم بود از میان برداشتم.»" این سخن را زمانی گفته است 
که اسلام دارای حکومت بوده و دین اقتدار داشته است» پس ما در اين زمانه‌ای که 
مایخ و مک کته فتاه وی ات سای تون کی مهار سس مت 
چنگال‌های دشمن از هر سو به سمت ما دراز شده است باید چه بگوییم؟ بازآفرینی 
دشمنی‌های بین امت بدون هیچ ضرورتی» و دمیدن در موضع‌گیری‌های اختلافی 
میان مسلمانان» هیچ سرانجامی جز توانمندکردن گروهای پراکنده و مختلف 
سکولارهاء و ضعیف‌کردن امت اسلامی ندارد و حتی موجب می‌شود که 
سکولاریسم به جای دین به عنوان راهی برای وحدت مردم همزبان و هموطن 
معرفی گردد. 

. ابن تيمية» بیان تلبیس الجهمية» تحقیق: محمد عبدالرحمن بن قاسم» مکة المکرمة: 
مطبعة الحکومة» ۱۳۹۲ ف ۸۷/۲ 
" ابن تيميةء مجموع الفتاوی» ۲۲۷/۳. 





۷- دوگانگی بت‌ساختن و بی‌نظمی: عمل دعوتگری معاصر در کل برای 
بت‌پرستی شیخی و بت‌پرستی حزبی تحت عنوان اطاعت از دانشمندان یا 
افتاد ثابت کرد که تعداد کسانی که در صدر ریاست قرار گرفته بودند» از لحاظ 
مورد واقع جامعه بسیار ساده و چه بسا ساده‌لوحانه بوده و این همان چیزی بود 
که امروزه کفر را به معنای رهبری و هدایت به بار آورده است و رویگردانی 
ترسناکی از شنیدن سخنان علما و اهل فتوی را نزد آن‌ها به وجود آورد. 
قداست و زهد بخشی به بزرگان. نابودکنندة جریان دعوت اسلامی است. 
تلاش برای بازگرداندن واقعیت شرعی, مستلزم این است که دوباره صلاحیت 
رهبران آن مورد ارزیابی قرار گیرد و در تشخیص شایستگی تنها به میزان 
دانش نظری و سابقه دعوتگری اکتفا نشود» همچنان که باید در حق آنان از 
مجیزه گویی 9 الفاظ تا نف آمیز کم کنیم؛ چرا که عصمت تنها برای پیامبران 
آن را هرگونه که بخواهد تغییر می‌دهد. سکولاریسم از این روش «عصمویین» 
(کسانی که بزرگان خود را از از هر خطا معصوم می‌دانند) سوء استفاده کرد تا 
جوانان را در مقابل رهبرانشان قرار دهد و با اسلوب «درهم‌شکستن نمادها و 
چپره‌ها» از طریق سوعءاستفاده کرده از لغزش‌های آن‌ها؛ کاری کرد که «شیخ» 
مورد تمسخر قرار گرفت؛ همچنان که روش افراد «بی‌نظم» را برای ایجاد 
آشوب و ازهم‌گسستن تلاش‌ها و ضربه به کار دعوت به کار گرفت. حق از یک 
برابر محاسبه و تغییر سر تمکین فرود می‌آورد و اهل عمل خود را نیازمند به 


خودبزرگ‌بینی شده و با خردمندان و نظریه‌پردازان را دست کم بگیرند. 
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۸- جدایی سختگیرانه بین قرآن و روزنامه: جریان دعوت در دهه‌های آخر 
قرن بیست همواره شاهد درگیری بین قرآن و جرائد بوده است. گروهی بر این باور 
بودند که «همه خیر در قرآن نهفته است و مشغول شدن به روزنامه‌ها و مجلات 
هدردادن وقت و رفتن برکت از علم است.» در حالیکه مخالفان آن‌ها این نظر 
داشتند که: «مشغول‌شدن به قرآن و کتاب‌های اسلامی» میرائی برای درویشان 
است» مسلمان باید خود را با علوم روز مجهز کند که برای او در فهم واقعیت و 
به کارگیری آن در خدمت به دين مفید است!» این درگیری توهمیی دلیلی بر فساد 
عقل. فساد فهم کتاب خدا و فهم واقعیت است؛ چرا که دعوتی که به یک منبع 
فهم دنیا و آخرت - که کتاب خدا باشد- تنها به چشم تعویذ برای برکت نگاه 
می‌کند. هرگز دين را به درستی نخواهد شناخت گذشته از اينکه بتواند دين را پاری 
دهد. و سکولاریسم آن را از پیخ برخواهد کند؛ چرا که آن دعوتی است بر عناوین 
میا شام مان خی رخ سا سا امه 
مسلمان به وسیلة قرآن از خواندن روزنامه‌ها و مجلاتی که قبل از اين‌که بر اساس 
آن حکم یا عمل کند او را در فهم وآقعیت یاری می‌کند بی‌نیاز می‌سازده این 
سخن بهترین خدمت را به سکولاریسم می‌کند و نتیجة آن جدایی دعوت از 
واقعیت و گوشه‌نشینی آن در مدینه‌های فاضلة راهبان و کشیشان بوده و با ترک 
واقع جامعه برای سکولاریسم. آن را قادر می‌سازد تا امت را تسلیم خود کرده و به 
دلخواه خود در زمینه‌های سیاسیء آموزشی و اجتماعی برنامه‌ریزی کند. این امر به 
آن‌جا ختم می‌شود که سکولارها از قرآن برای واقعیت جامعه ما چیزی جز ترتیل 
آن بر اساس قراعت‌های ده و چهارده‌گانة آن باقی نمی‌گذارد. و امور متواتر و شا 
به او هیچ ضرری نمی‌رساند تا زمانی‌که در گوشه‌ای بافی مانده و کاری با واقعیت 

4- راه‌حل یک‌جانبه برای مشسکلی چند وجهسی: راه حل یک‌جانبه در 
برنامه‌های گروه‌های دعوت‌گر از شاخص‌ترین دلایل ناتوانی ساخت داروی مفید 
برای دردهای امت است؛ چرا که اکتفاکردن بر راه حل آگاهی‌بخش, یا پنددهنده 
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پا اجتماعی» یا حزبی ... و اعتقاد به اين‌که این راه حل تنها راه حل خروج از فتنه 
است میزان کوتاهی در فهم عمق مشکل را نشان می‌دهد و نیز میزان فرورفتن 
سکولارها در جان‌های مردم و توانایی آن‌ها در اجرای مکانیزم‌های حکم بر 
واقعیت را آشکار می‌کند. دردی که سم آن در همةّ اعضا و مفاصل فرو رفته است؛ 
به علت اختلاف طبیعت‌های اجزای بدن در مقابله با بیماری و نیز به علت اینکه 
بیماری اصلی دردهای زیادی را در بدن پخش کرده به درمان‌های مختلف نیازمند 
است. جریان دعوت. نیازمند همه انواع درمان‌ها برای بیماری خود است. و در ادامه 
علما باید ابتدا میزان دارو را تعیین کرده و این‌که کدام دارو به عنوان اولین و 
بهترین دارو مورد استفاده قرار گیرد و نیز تغییراتی که لازم است با گذشت زمان و 
تقیر شرایط و پیگیری درمان, در دروها ایجاد شود بنابراین مشکل» تصادم و 
برخورد رامح‌ها نیست. بلکه چگونگی متکامل کردن آن‌هاست. 

۰- شتاب در چیدن ثمره قبل از تشخیص صفوف: حوادث پی‌درپی که 
در ده‌های اخیر در عرص سیاسی کشورهای عربی به وقوع پیوسته است. نشان 
داد که بسیار اتفاق افتاده است که جریان دعوت اسلامی. به تعداد هواداران 
احساساتی خود مغرور می‌شونده کسانی که چون مسیر دعوت طولانی شود 
دیری نمی‌پاید که شور و حماسه‌شان فرو می‌خوابد یا دچار آشفتگی عقلی و 
شک و هراس می‌شوند. افکاری که روش‌های رسمی فساد. آن‌ها را در طول 
شالیان تاه اس انکان کازدنک یفاضا رل ور شم رش شعرد 
ندارد تا کار ایجاد یک انقلاب آگاهانه و سازنده» تنها به دلیل وجود حماسه‌ای 
زودگذر و خشم ناگهانی به آن‌ها سپرد. ثمرة بزرگی که دعوت. خواهان چیدن 
ان لیات آمکان خنارد کفر تقو مگ آين کذ ار مفیزات اسمان ورین تا 
مدت زمان کافی بهره برگیرد تا در ريش آن چیزی بدمد که قلب آن را پاک و 
شیرین می‌سازد. اگر نه اين میوه تلخ خواهد بو گرچه رنگ آن تا مدتی خوب 


به نظر آید. 





پیوست ۲ سخن خودم ۳۶-۳ 


توصیه‌های ده گانه برای کسانی که بر لبهٌ پرتگاه ایستاده‌اند: 

ساختن یک برنامةٌ دعوت‌گرایانه عملی و واقعی و کاملی که امت را از این 
تنهایی توانایی انجام آن را ندارد هر اندازه که این فرد در علم و تجربه توانا 
باشد پس چگونه است حال کسی همچون من که از آن مرتبه هم پایینتر 
است! بر همین اساس سخن خود را با ذدکر ده توصیه برای امت که به نظر من 

۱- خارج کردن مبارزه با سکولاریسم از محافل نخبکان به میان مردم: 

هیچ عذری برای دعوتگران نیست اگر مسألةٌ سکولاریسم و درگیری آن با 
عقيدة اسلامی را به عنوان یک امر عمومی و مربوط به همه مردم در نظر 
نگیرند» تا در مسجد توسط دعوت گر در دانشگاه توسط دانشجو» در کارخانه 
توسط کارگر, در خانواده توسط پدر تبیغ و بیان شود. اين مسأله یک سرطان 
بزرگ است که دین مردن را فرو می‌خورد» تا جایی‌که آن‌ها را بدون روح بافی 
می‌گذارد. فعالیت فکری نخبگان به تنهایی نمی‌تواند ارزشمند باشد مگر این‌که 
این امر را با کمک فعالیت مردمی در رس امور خود قرار دهد و با یک بیان 
صادقانه» تبلیغات دروغین باطل‌گرایان از زیبایی سکولاریسم و ارتباط داشتن 
آن با اسالام از میان بردارند. 

۲- شرعیت‌بخنسی به پیشینه. و واقعیت‌انگاشتن گفتمان: طبیعت 
عقیدتی اختلاف بین اسلام و سکولاریسم برای دعوتگر بسیار فریبنده است تا 
گیرد. اما طبیعت درگیری و حقیقت آگاهی عمومی ایجاب می‌کند تا دعوت‌گر 
انتزاعی دارند و نه ارتباط دادن هم امور دنیوی به عاقبت اخروی آن‌ها. 
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۳- جداسازی بین اسلام به منزلة یک حقیقت ربانی و اجتهادات 
دعوت‌گران: درگیری عملی بین اسلام و سکولاریسم - در بعضی از جنبه‌های 
آن - در واقع. درگیری بين فهم و اجتهادات دعوت‌گران- که گاهی درست و 
گاهی خطا - با سکولاریسم است. بر همین اساس, باید این آمادگی را در مردم 
ایجاد کرد تا دریابند که اسلام مسوّول گناه پیروان خود نیست» خصوصا این که 
سکولاربسم در بسیاری از زمان‌ها از اين بیم دارد که با انهام اسلام به فساد یا 
نقصء احساسات مسلمانان را جریحه‌دار کند؛ از اين رو سعی می‌کند از طریسق 
تخریب شخصیت بزرگان اسلام. اعتماد مردم را نسبت به دینشان سست کند و 
به این ترتیب به هدف خود که برچیدن اسلام از زندگی مردم است دست یابد. 

۴- ضرورت کار جمعی: تجربة دعوت‌گری در طول صد سال اخیر» فساد 
دو روش را به اثبات رسانده است اول: عمل فردی» و دوم عقل‌گرایی حزبی» 
که همه حق را در طایفة حزبی خود خلاصه می‌کند. در حالی که حق بین این 
و آن است» و حق در کار جمعی است که ترتیب و هدایت همه تلاش‌ها را در 
یک پرورة بزرگ به نیکی تنظیم می‌کنده طوری که با میزان چالش‌های بزرگ 
همخوانی داشته باشد» بدون آن‌که این کار جمعی» سبب جدایی از امت گردد و 
ادعای عسست زر قطانور مان بافد بر علاف اه نمی مان کمن 
هیچ ارتباط لازم و ملزومی بین کار جمعی و حزب‌گرایی که در شرع نهی شده 
مه رف سا هی ات هی دا تا مجیص تاش کار 
جمعی انواع زیادی دارد. از جمله: گروهی از مردم توافق می‌کنند تا یک خدمتی 
را به شکل سازمان‌یافته به مردم ارائه دهند» مانند یک پژوهش علمی, یا 
سخنرانی یا یک خدمت اجتماعی) ولی همین شخص با اطاعت مطلق از یک 
شیخ با یک گروه با یک فکر اجتهادی در یک فعالیت حزبی می‌افند. در مقابل 
انسان با کار جمعی از حزب‌گرایی ناپسند پاک می‌ماند البته هنگامی که گروهی 
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که با آن‌ها کار می‌کند خودشان را بخشی از مردم ببینند و اسللام و سنت را 
برای خود احتکار نکنند.! 

۵-رهایی از مصطلح (اسلام‌گرایان): ذره‌ای تردید ندارم که مصطلح 
«اسللام گرایان» از بزرگ‌ترین ضربه‌هایی است که برای نابودی برنامه اصلاح 
اسلامی مورد استفاده قرار می‌گیرد چرا که امت را به دو گروه تقسیم می‌کند: 
«اسللام گرایان» که قایل به وجوب حاکمیت شرعند و گروه مسلمانان «عادی» که 
نظر به اين الزام ندارند! سکولارها از این مصطلح خبیث زیاد استفاده کردند. به این 
معتاشن تاابگو کسام غی از حضوت یه التزاه فباشی ه ان اس و اد 
درگیری سکولارها با «اسالام‌گرایان» است نه با اسلام! این مصطلح توانست در 
آذهان مردم چنین جا بياندازد که اسلام از شعاثر ظاهری فراتر نمی‌رود و هر آنچه 
به آن اضافه شود از جملةّ امور اجتهادی یا عبادات نافله است. 

۶- اهمیت تکرار: درگیری ما با سکولاریسم در شاخص‌ترین جنبه‌های آن» 
درگیری پیرآمون راضی‌کردن مردمی است که سکولارها به دنبال اثبات 
شرعیت‌بخشیدن به واقعیت زندگی در آگاهی آن‌هاست. در اين کار از طریق 
حمله‌های تکراری در رسانه‌هاء فیلم‌هاء ترانه‌ها و مواد درسی موفق شدند. تا 
جایی که توانستند در آگاهی امت رسوخ کرده و بسیاری از مقوله‌های 
سکولاریسم را به عنوان امور مسلّم شناختی و ارزشی تثبیت کنند. در مقابل» 
سستی در بین گروهی از عاملان به شریعت اسلامی راه یافت و اهتمام آنان در 
نزد «تکرار» متوقف شد؛ باید از مرحله تکرار گذر کنند تا جریان دعوت یکبار 
دیگر بتواند ساختار ذهنی امت را بازسازی کند و آگاهی درونی آن‌ها را از 
طریق تکرار و آگاهی بیرونی آن‌ها را از طریق بیان مورد خطاب قرار دهد. 


1 برای خواننده نیکوست مراجعه کند به کتاب الدکتور الصاوی: مدی شرعية الانتماء الی 
الانتماء (لی الأحزاب والجماعات الاسلامية, القاهرق الجامعة الدولية بأمریکا اللاتيني ۸۲۰۱۱ 
در این کتاب فواید فراوان و پاسخ‌های با دلیل بر شبهات وجود دارد. 
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۷- اهمیت سخنگفتن با امت از طریق روش‌های عملی: اکثریت مردم 
با ارائة نمونه‌هایی از بزرگان, يا تجربه‌های تاریخی يا موضع‌گیری‌های عینی با 
آنان سخن گفته شود از اين رو دعوت‌گران نباید در سخن گفتن تنپابه 
مسایل تئوری و انتزاعی اکتفا کنند بلکه مهم این است که سخن سرشار از 

۸- ضرورت تنوع‌بخشی به مکانیزم‌های عمل: دعوت اسلامی امروزه در 
مرحل‌ای قراردارد که از بای دعوت و از زمان نبوت تا کنون با چنین مرحله‌ای 
که دولت‌ها نمی‌توانند از آن‌ها در امان باشند. این ادوات بسیار سریع بوده و قادر 
است تا راستی خود را با صوت و تصویر به اثبات برساند» چنان که مردم در 
خانه‌های خود می‌توانند به آنچه که می‌خواهند در سریع‌ترین زمان ممکن و به 
آسانی دسترسی پیدا کنند. این وسایل به آن‌ها این فرصت را می‌دهد که انواع 
مختلفی از دعوت را بدون اکتفا به گفتمان فکری مستقیم ارائه دهند؛ این کار را 
تشویق‌کننده» فرهنگی پسندیده و دیگر شیوه‌ها بر اساس رعایت سلایق مردم و 
گسترده, شرح‌های موجود مناظره‌های عمومی و نیز به کارگیری انواع فعالیت 
اجتماعی» سیاسی» اقتصادی برای تثبیت آگاهی مردم به دین خود. 

- ابلاغ قبل از قضاوت: جریان دعوت باید همه تلاش خود را بر ابلاغ و 
اقامة دلیل به کار گیرد» چرا که دعوتگران این کار را منحصر به خود کرده و 
فعالیت‌ها را تنها در مساجد و مجالس خصوصی و با کتاب‌هایی که جز اهالی 
می‌کنند که کسی به سخن آن‌ها گوش نمی‌دهد. در حالی که سخن آن‌ها در 
ابتدا به مردم نرسیده است» و در واقع چیزی که به آن‌ها رسیده است آموزه‌های 
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مفصل سکولاربسم مبنی بر زشت جلوه دادن چهره اسلام می‌باشد و گفتمان 
اسلامی به صورت کلی و به شکل مه‌آلود به آن‌ها رسیده است. هر کس که در 
خیابان و بازار و امکان تفریحی با مردم معارشرت داشته است می‌داند که 
رسالت اهل دعوت به درستی به مردم نرسیده است و عمل‌کردن در زمينة 
ابلاغ آمر دعوت نیاز به تلاش زیاد و صبر عظیم دارد. 

۰- صبر و اهداف مرحله‌ای: سکولاریسم به آندازة همة زمین گسترش 
یافته است و موفقیت آن ثمرة صدها سال تلاش و کوشش است و هیچ راهی 
برای بازپس گیری واقعیت شرعی نیست مگر این که صبر و تلاشی فراتر از 
تلاش سکولاریست‌ها به کار گرفته شود. از آن جا که چالش اسلام و 
سکولاریسم بزرگ و دارای وجوه متعددی می‌باشد لازم است که دعوت 
مت تلا بای شروش مات با مرها سین که که گام 
آن‌ها به مرحلة دیگر منجر شود. آتش سکولاریسم که از قرن‌ها پیش روشن 
شده است و چوب‌های زیادی از هر طرف بر آن گذاشته شده است امکان ندارد 
کاک سل اب کاس و اک هزت و ساسا راد 
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۲ ون اج فقل سامت وجهی له وعن انَبَعن 4 آل عمران:.» 
«پس اگر با ِِِ ورزند بگو: من از دل و جان خود ر فرمانبردار خدا 
ساخته‌ام که نیز] که از من پیروی کند است].» 
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۰- نقد علی لکتاب الاسلام واصول احکم مصر: الطبعة السلفیة ۱۳۶۶ه 

7- عامري سايي» جهالات وأضالیل: نقض افتراء‌ات عبدالجید الشرفي عل السنة 
النبویةه دار البصاشن ۰۱۲؟. 

۷- هل القرآن الکریم مقتبس من کتب الیهود والتصاری» دارالبصائر ۰۱۰؟م. 

۸- العباقي امحسن القرآن الکریم والقراء: احدائية دراسة تحليلية نقدية 
لاشكالية التص عند محمد آرکون» سوریا: صفحات للدراسات والنشر ۰۰۹؟م. 





- الحجدي» عبدالرهمن» تحقیق الدرر السنیّ ط . د. م۵۱۶۱ - ۱۹۹9م. 
۰- عبدالکریم» خلیل» الاسلام بین الدولة الدينية والدولة الدنية القاهرة: 


سینا للنشر» 0 
۱- عبدالنعم الشاط قاموس الفاهیم السياسية القاهرة: مکتبة الشروق 
الدولية» ۲۰۱۱م. 


؟- ابن عبد الوهاب سلیمان» تیسیر العزیز احمید في شرح کتاب التوحبد» 
الریاض: مکتبة الریاض ادیثة» د.ت. 

۳- العثیمین» محمد بن‌صالح» الأأصول من علم الأصول, الاسکندریة: دار 
الایمان» ۲۰۰۱م. 

۶- ابن عساکی آبو القاسم علي بن امحسن بن هبة الّه» تاریخ دمشق تحقیق: 
عمر العمروي» بیروت: دار الفکر ۱۶۱٩‏ ه- ۱۹۹۸م. 

- العشماوي» محمدسعید؛ حقيقة المجاب وحجتة ادیثه القاهرة» مکتبة 
مدبولي الصغین ۱۶۱۵ ه - ۱۹۹۵م. 

7- العظمة» عزیز العلمانية من منظور مختلف» کتاب في جريدةء ۳ آیلول 6۰۰۸ 
عدد ۰۱۴۱ 

۷- العلاونة» آمد ذیل الأعلام» جدة: دار النارت ۱۶۱۸ ه- ۱۹۹۸م. 

۸- عمارت» محمد؛ الاسلام وأصول احکم لعل عبدالرازق» دراسة ووثائق» 
بیروت: الوسسة العربية للدراسات والنضی ۰ 

۹- التفسیر الارکسي للاسلام. القاهرة: دار الشروق» ۱۹۹ 

۰- الطریق ای الیقظة الاسلامية القاهرة: دار الشروق ۱۶۱۰ ه- ۱۹۹۰م. 

۱- عوض ابراهيم لک حضداً لا بواي له ط » القاهرة: دار الفکر العریی» 
۴اه - ۰۰۱؟م. 

6- العیسمی» شبلٍ» العلمانية والدولة الدینیة» بغداد: دار الشوون الثقافيت» 


العامته ۹ م. 
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۳- الفاخوري» حناء امجامع في تاریخ الأدب العربی الادب اطدیث بیروت: دار 
الجیل» ۱۹۸7م. 

۶- ابن فارس» آبوا سین آهد» معجم مقاییس اللفة» تحقیق: عبدالسلام 
هارون» بیروت: دار الفک ۱۳۹۹ ه-۱۹۷۹م. 

0- فرج» السید آهد؛ جذور العلمانیة» النصورة: دار الوفای ط 4 ۱۹۹۰ع. 

7- فودة» فرح احقيقة الغاثبةه القاهرة: دارالفکر» ۱۶۰۳ه- ۱۹۸م. 

۷- الفيروزآبادي» مجدالدین آبوطاهر القاموس الحیط بیروت: موسسة الرسالةه 
ط۸» ۰۰۵؟م. 

۸- الفيوي» آمد بن محمد بن علٍ» الصباح النیرفیي فریب الشر-ح الکبین 
بیروت: مکتبة لبنان» ۱۹۸۷م. 

9- القاسمی» محمد جمال‌الدین» محاسن التنزیل» بیروت: دار الکتب العلمیت» 
۸ ه 

0- القدوي» عبدالقادر بدران» نزهة امخاطر الاطر شرح کتاب روضة الناظر 
وجة الناظر بیروت: دار ا حدیث» ۱۹۹۱م. 

0۱- القرضاوي» یوسف. التطرف العلماني في مواجهة الاسلام القاهرة: 
دارالشروق» ۵۱:۲۱ - ۲۰۰۱م. 

؟- القمني» سید رب الزمان القاهرة: دار قباء ۱۹۹۸م. 

۳- ابن القیم» حمد بن یی بکر بن آیوب. |علام الوقعین عن رب العالین» 
تحقیق: طه عبدالرژوف سعد بیروت: دار الجیل» ۱۹۷۳م. 

- أعلام الوقعین» بیروت: داراجیل» ۱۹۷۳. 

6۰- امجواب الکافي» بیروت: دار الکتب العلمیة» د.ت. 

7- الصواعق الرسلة عی الجهمية والعطلة» تحقیق: علي الدخیل الله» الریاض: 


دار العاصمة د. ت. 
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۷- بدائع الفوائد. تحقیق: علي بن محمد العمران» مکة الکرمتة: دار الفواشده 
۵ « - 9 

۸- مدارج السالکین بین منازل |ٍياك نعبد واياك ستعین» تحقیق: حمد حامد 
الفقي» بیروت: دار الکتاب العریی» ۱۳۹۳ ه- ۱۹۷۳م. 

۵- ابن کثیر تفسیر القرآن العظیم تحقیق: مصطفی السید محمد و آخُرون» 
اجیزة: موسسة قرطبة» ۱16۱ ه - ۲۰۰۰م. 

۰- البداية والتهاي بیروت: بیت الأفکار الدولیقه ۲۰۰۶م. 

۱- کحالة» عمررضاء معجم لو لفین» ط ۱۵ بیروت: موسسة الرسالة» ۱۵۱۶ ه 
۳ عم 

- کمال الدین؛ حازم» معجم مفردات الشترك السامي في اللکة العربیته 
القاهرة: مکتبة الاداب» ۰۰۸)م. 

۳- محمود سعد. الطبلاوي» موقف ابن تيمية من فلسفة ابن‌رشد في العقيدة 
وعلم الکلام والفلسفة شبرا: مطبعة الامانةه ۱۶۰۹ ه- ۱۹۸۹م. 

۶- مود زي نجیب» تجدید الفکر العربیی» ط ٩‏ القاهرة: دارالشروق» ۱۹۹۳. 

۰- عن احرية آتحّث دار الشروق» ط ۰۳ ۱۹۸۹م. 

7- مسلم» آبوا سین» صحیح مسلم» الریاض: دارالغنی» الریاض: ۱۶۱٩‏ ۵ ۱۹۹۸م. 

۷- السيري» عبدالوهاب قضية الرة بین التحریر.. والتمرکز حول الأننی» 
القاهرة: نهضة مصر ۲۰۱۰م. 

۸- موسوعة الیهود واليهودية والصهیونیة ذسخة (لکترونية. 

9- ابن القفع» ساویرس» الدرالشمین في ٍیضاح الدین» القاهرت: آبناء البابا 
۳ السادس» د.ت. 

۰- میاه یعقوب أ. » قاموس کلدانی» عریی» بیروت: منشورات دار بایل» ۱۹۷۵م. 

0- الودودي» الصطلحات الأْربعة في القرآن تعریب: محسد کاظم سباق» 
بیروت: الطبعة احاشمية د.ت. 





6- موسیی سلامة البلاغة العصرية واللغة الربية» القاهرة: سلامة موی للنشر 
والتوزیع ۶م. 
۹۳ الناوي» فوّاد» موسوعة الفقه السياسي ونظام احکم فِ الاسلام» القاهرة: 
دار الکتاب امجامعي» ۱۶۰۰ه- ۱۹۸۰م. 
- النساني ۳۳۹ بن شعیب بن عل» بعناية: مهو ال سممان» مع آحکام 
الألباني الریاض: مکتبةالعارف» دنت 
۰- النفراوي» آمد بن غانم» الفواکه الدواني عل رسالة ابن ی زید القیروانی» 
بیروت: دار الکتب‌العلمية» ۱:۱۸ ه- ۱۹۹۷م. 
النووي» حی بن شرف النهاج شرح صحیح مسلم بن احجاح» ط؟ 
بیروت: دار احیاء التراث العريي» ۱۳۹۲ ه. 
۷- نیوف» صلاح عل» مقدمة فِ العلمانیةه مع قراءة فِ النموذح الفرشسی. 
- وغليسي؛ پوسف» اشکالية الصطلح فِ ا لطاب النقدي العریی اجدید. 
بیروت: الدارالعربية للعلوم ناشرون» 2۸ 
69- وهبةء مراد الاصولية والعلمانيق القاهرة: دار العقاف ۱۹9۵م. 
۰" یوسف ألْفةه تعدد العنی فِ القرآن توفس: دار سحرللنشی ط ؟» د.ت. 
0۱- حبرة مسلمة: فِ الیراث والزواج واجنسية الثلية» توفس: دار سحره ۸ 
۳ پوسف» مد خیر رمضان» تنمة الاعلام للررکي» بیروت: دار اببن حزم» 
ط ؟» د.ت. 


۹1 


مقالات: 
۳ البوشيخي» الشاهد» قول فِ الصطلح» مجلة دراسات مصطلحية العدد 
لول ۱:۲۲ ه - ۲۰۰۱م. 


6- ربیع» تحص مد مفهوم التص في الدراسات العلمانية الحديشة. 
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۰ السلیمان» عبدالرحمن؛ تفکيك مصطلح العلمانية. جلة جبع اللغة 
العريی عل الشبکة العالية العدد الأول» رجب ۱۱۳۶ ه- مایو ۲۰۱۳م. 

1- طویل» عبدالسلام محمد» ٍشكالية العلمانية في الفکر العربي العاص 
جريد: الأهرام ۲۰۱۲/۰/۳م. 

۷- عمارة محمد» متی یفیق العلمانیون» جريدة الوفد» عدد الخلاتاء یولیو ۰۱۱؟م. 

۸- فاضل, جهاد» تفسیرأیي نواس» بین العقاد وطه حسین وسلامة مومی, 
جريدة الریاض» اخمیس۹؟ محرم ۱:67 ه - مارس۰۰5؟ م. العدد ۱۳۶۰۸. 

۹- ابن القاضي محمد الشاذلي» ولاية العلامة الشیخ محمد البشیر النیفر خطة 
الافتاء امالي بالدیار التوفسية» الجلة الزیتونیت» شوال ۱۳۵۹ ه- نوفمبر 
عم 

۳ سن, تویی» التعریف الصطلحاني في بعض العاجم العربية: تعریف 
الصطلح التداولي نموذجاٌ 

0- النیف محمد البشیر فصل الدین عن اکومتة الجلة الزیتونیة» 


٩9۹-۹ 


مراجع غیرعربی 
کتاب‌ها: 


۶ ۳۳۱۱۵90 ۰11۱1685 ۲201 ,تعطاسا ومصصهل روصصع۸ -112 
00 
1 ۳۱2۵۱۵۳0 م1 رصعلض تعاعظ روعام‌عم۸ -113 
۰ ,011109) ۳۱2۵۵ ۱۰ ۷۲۵ هلا ,زطامموماتصام ۵0 
۵ ۳0۱۱0162 ه ممملونامط برهت۳۵2 20170ووع۸ -114 
۰ ,)۱۷۲61 :82ظ1۹0 ,966012۲ ]و0 500602 
0ص . .۵08 . یله اه ,0۳270 ,وتاله۸۱0 -115 
۷ .21 6۲ ص۱2 ۲۱۵۵۵ ریت) وماتقط بهل0ع۳0۵۷۵۱۵0۵ 
۰ ,۳۲۵۵۹۹ ۱۸۵۷۵۱۵0۵۵012 :۷۲011 
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عصهم۲ رمصععتاط بدطتلوظ مضه موتتاما. ,تعووناط) اضر 
۰ ,00۱ظ طممه) و ۷۵ سول بلمتامجن) 
:0 ,۲۱۵۵102162 . ناو و1018 مققصتتاوخظ 
۰ ,۶1]20۳164ظ ۴۱۳۴۵۱۷۵00۵26012 

100۵116000016 قطا ۵۶ نون م1 رلصمصوفک ‏ رجمتظ 
۰ ۱۱۱6 رجمتات8ع 96 رلامتلفمه 2 ۲۱2۲۷۵ .100۲0 
۰ ,روهظ ومتامه8ص۱2 [ 

6 میم تصهاو1.. متعماململ۱1 . مات . مصهووتخ 
:6 ,۱00671۱101 12 22 صمقعتصبامفصا مصییل معمار۲ 
0۰ ,۱/27/2۵ 

یک مصنام۵ 001008 . مطهففهاط ‏ ملتلطوظ عقظ 
۰ ۲۴10۷0116 

۵۵ 0۴ ۱۱۱۵۱۱0۱۵۲۷ ۲۱26016۷۵۱1 م۲ مکلصهع۲ ,علفه‌ظ 
..۷]25 بصعلا۱۷2 بکلنا ت0۵ ,901666 
۰ ,عطاوتاهانظ 

نام مه ورحفوظ :لمتاظ 6۲080ظ بت۵96ظ مطهااهظ 
۲ 01 ۷ ۱۵۷ ,۷۷۵۲۱0 ]15 11201010821 - ۳۵0۵۲ 2 1۳ 
۰ 0۷۷ 6 

۲ مهافت :۱0۱۵۵8۵۵۵ 0صنه انز 1 ,26۷ ۵06016۲ 
,۲۵6 فباتامطع] :۳۳۵۵۵1860 مهو رفممتوتام۳ ۷۲۷۵۳۵ 0 
.20۳04 

۵ ۶ واصمصصماظ :زممصهت 20۲۵0 1۳ مسا ۲عاعظ ۳0۲26 
,۸۱60۲ ۷۵۱ ۱۱۵۷ ردمتعتامف۴ ۵۶ 10 900101021621 
.19901 

1 ,۱۷۲۵06۳0۵ 0۵8801۵86 12 فصقل. صمتعتافگ۴ هر[ 
۰ 0۵000۲100 بل ۱۸ وتو رعالمبهایه موراممه0 
صمعناوم۳۴ :۷۷۵۲۱۵ عطا .۵۶ . صمل12۵0هناهعوعنا . مط 1" 
:1 ,۴۵۵106 40صه0) بروع‌تاتا۳0 ۷۷۵۲۱۵ 20 م10ع11م۴ 
۰ ,۳۵۲139206 .ظ .وه ۱۷۷ 

۶ ۲:۵۹ 1 ,حماحه ,2106077610 20 تعاعظ روهظ 
۰ ,۳۵۱190۱6۲5 منم ها ۷۲۵ «ع۱۱ ب)طاتا0([ 
,۳۲۵۵۵16-۵۵06 معلفمصصمتاع1۳1.. روتامتااظ .. رتمطاهوظ 
۰ 6 ۱۱0/0 متصصررز۲ :وتو 
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117 


116- 


110- 


120- 
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123- 
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126- 
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126- 





06 .609 رتتا9۵0 رتاک 200 محطه۱۱11 ۲۷۷ رعاه77 1102 -129 
متام ۷۲۵۵ «ع۱ بقتل 701006ههه ‏ 12ماحصتامت) 
0۰ ,۲۲۵9۹ دهعتم 

تصعاطاصتط رصنمهترگ ممملرهم! ,ماوق رصصقططامآم۳0ظ . -130 
5۰ ,012716 .1 > .1 

فص ۵۶ مممتاه۱ 01010 .۳۲ بک ۷۷۰ ,علطم 0ظ -131 
۰ ,۳۲۵۹۹ ۷۵۵۱ ته۲] 0۲0۵۲۵ :0۲0۲0 بعاطااظ 

۶ ممنطمموم۳ م۱۷۱۵ متعلزهی. صطامژ . رتعطمعطانرظ -132 
۰ ,۷۱۵0۱۵۷-۲111 ۷۵۱ ۱۱6۲ بط0۱620 ۲ 

۳60220۵100۲۵ ملمممم۱۳۱۵0 رلصهمتلت۳۲۵ رجمفولباظ.. -133 
,۳۱۵0616 عملنه:120 :وبوظ روتتمصصترظ ممتامتاتافصال 
1993۰ 

5 وه 1066 06 ۲2۳0165 ,یلع ع مصصه2ناو راعلانظ 134 
بتتاص هرخص 0 اه 0۳۲18۲ وعوهه ممفععظ نا :قفا 
۰ ,0۱0۷۱۲۵۲6۹ ,۳10 وع6116-1 ۸ 06 ,۳10 وع1 :۳۲19 

۰ ,۱۷۲۵۵0۲۵9 باه محصوتصصهلوابا رقامعضه:۳ باهعظ -135 
.۰ ,110۱214 

:۵ ,10106 12 06 ۱۷۲۵65 عم بکلع200ظ بلمصوط9ع) -136 
| 

0 لتق برعهپمصصوصهع‌منال .یط هلت مصامطلوت -137 
6001۵161 عصمل‌اصتطای! .عهه مصمطاممهژ رجممهسممصه ۲۷ 
0۰ و۲۱۵ ص۱0 00 ۱۱۱۷۲ ب0ت0ر) 

۳۳۱000۷ صقاحامم 1ص ومتنمهب له ب۵ع قهنیهان) بلتقن. -138 
4 ,وه( ازوه۷ ۱۲۵۱ م14 تمماممتطهرمماظ 

عم مط طا. مومتعتافک . متامانظ ‏ 6ومل . ره07صهوهن) -139 
4 ر ۲۵ 0مهعن) ۵ فصن :ممهعنط ,۱۷۷۵۲1۵ 

صه :فافع لمعتنماونا۳ م1 بلط فعصحل . بطرم7«معیمن -140 
0۰ ,۳۱۵۹۹ 000عص1ه۸ :۲۱۷۰ ,م۷۱۱1 صفولا ,متیدت لهتامموو۴ 

۲0۹10۷6 عنطان0و۳۵۱0 0۵ وتنام رمادناعناظ ,عاصطمن -141 
,0 ,۳۲20۳611671 :۳۲15 

۱۱۲۱۵۵00۱۵۵۵۵ .. 1210010888170 مقلتاما.. م0082 -142 
ون :انظ رصمتاتل6 مود رهممتامنل طفتامص» هه 
۰ ,61-۷1200160 

۰ 0 010۲ تقلنامعو ما1 ررمتها۳ بعچهن) -143 
,6۰ ,۲۲6۹۹ 





۵0 9۳0۲۲۵6۲ . م1 . هم بلته0۳ظ رعلهع) 
۰ ۱۵ ,00 عم رطامموم۱نظ۳ ۵۶ ۴۱۵۵۷۵000۵6012 
0۰ ,16026) ۲۵۱0 

1۳10100106011084 ره ووع‌تطاط لهعنعما0عظ ات۲20 رت 
:۱۷۲۵ ,عع۱۷]210 انا ,عع10طاصهن مصمتانلع 200 
01۰ ,۲۲6۹۹ 

م260 ۸۵۵0۱۵ 1۱۱۵000۵۵۵1۲۵ .۵0 رتفطته‌طلخ روغا۸ ۲[ 
۰ ۲5۵۵۱0۱۵069۹8۵ 0۰ :2۳16 ,متا110مط20 ۳۲۵1 0612 
,0۵04216 مباومطمناطاظ ‏ متصماعط) هط راماه۳۱6۲۵([ 
۰ ,1۱0۲۵11169 065 مظ۵۴۵۵۵۵) ,۲2۲15 

2 .008 ریک 2تتاضا رج0وا0 20 رنه ۲2 بعجرباز([ 
۰ ۷۵ ۱۱۵۷ ,وعتاتا۲ مضه ممتوتامک صفه‌تهصم ]0 
۰ ,۳۱۱6 ۵ و۲۵۵ 

مممتای ۳0۵ برحمتاملمتم۲ . ملعع۳۲ . امممتاهم0۱ ۲ 
۳0062010821 :۷۲۵ ,وتنام با ۲۲۵۵00 
0( 

,۷16 12 06 قصهو ع1 باه ۲مزر]-مصصص۳]۵نا رمننا ,۳۲۵ 
۰ 60129560 

0ص ممنونام :وعویم۳۱ ۱۳۱۷۱۵۵0 بت) مصلامتهن ب۳۲۵۲0 
.۱۱.۷۲ بیع م۵عصهع۳ صممصظ ها تملصعع 
0۰ ,۲۵9۹ الوتهتص] 

۱ ظ1 کهلنامع‌ص]وو۲ م1 بله )اه رگ متانطظ مت 
۰ ,0011۷۴ ,ما۵0 نهاممصصماممن) ا 0ع11مک۴ 
0 ۱۷ امن امعم معصمقهد م50 
< 

۵۵ ۵ 1۱۵ :م۱۷۲2 تهاتامعفهنا و فنص ربهاهعین) 
۰ ,0001600 ۷۵۲۰ ۲و مطمنعتام۴ 01 

عصتصمامع ۵۲ مصصت ۵ ام مهماعصم روم روفعصصتای 
۵ :۷0۲۳۱ مطانع؟ 0۶ ۲0۱6 عبات 2920 ععص فط 2۳00 
۷ :028202 صهااتجصم۷]۵ [۱۷۲۵:۲۱۷۵۱ :10۵۲0۵860 :ووعرظ 
۰ ,1۵)6۱8۵)10021 صهااتص ۱۷۱2 ۱۷۲۵7۲۷۷۵11 :عزز0 ۷۲ 
باه(۲0 هام۳ مظ1. عممتباظ رجم‌وتتال رفقط۴۱۵۵۵ 
۰ ,۲۳۵۹۹ باناهظ۲ :۱۷۲۵۸ 

تقلنامع ۵ ط 920۲00 م1 .۵0 ومظ ملاتطظ رصمصصصها۴ 
5۰ ,۲۲۵۹۹ ه1صر10ه) 0۲ رازه۱۲ ت00صمی رعهخ 
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۱۵۹ 9۵0۵0127 و1 ۲۷۷۵ روعصعل ر۳1000600 -1537 
۰ ,00169( )۹۵۲۷2 : ,۱۷16 ,تموانظ فص 

۶ عبااداط 0ج صنعن:0 م1 ,حاممه 066۵۲۵۵ رمله۳۵۱۷0 -158 
۰ ,00 2001 ۷۷۵65 :1.08008 رصوتتماتاهع5 

:۰ ,0۵1161 0۶ 6۵۵99100 2 :صص8ه0ا۵ع9: فاعم -159 
۰ ,00۳0020۷ عصلطوتاهاناج نامع مور فط 1[ 

+0 6 نادنخ :00صم1 رصفتنه‌انهعو ۵۶ ومام‌تمم:۳ 1۳6 -160 
19171۰ 

,165ع۳2) مرطعن۵0۱2ظ مضه ,طامععژ 06۵۲26 ,ععلق۳۱۵۱۷0 -161 
۷۵۲۵۵ :حروتمطاخ هه محصفلم‌تاممعو: رفتته‌لناهع 
عقام مناطانام ,فاطهند ۳۵ 2 ۵۶ فعصتلععع۳0 عطا 0۴ 
بطعتاهل۱20ظ ب) عک ملهماما 0 تفه ممع0عه 
۰ ,۱۹ :0۵008 1 

2 06 عبونانن اه مامتارلمممه 0سا رقطه1. رصتع‌ووت۴ .162 
7 ۲2۳۶ مصبامل‌لقفطک ‏ مطلیه ملقهمو متطممومانطظ 
۰ .( 6515 1 .1(00۲) 

:2 مموتهع۳:۵۵ مباها ها 0 ۲۳65۵۲ پلتتهط ,وحفاصطا -163 
,561601011016 عظممهمع۲ 12 هل 82010821 عصمن بل مممتاتلی 
1971۰ 

۰ ۴۵0۵۲ ۵ ۷/0۵ ۲۱ رجعع0 ]۲عحام باامه‌جتهعم -164 
۰ ,۲۱۱۵۱15۳0182 مملومعن ۷۵۲ «عل ,اا0وتععم] 

صهمتهصصض آه تمافتا! ۸ :قم‌اصتطامع۲۱ رصهوتاگ رامع -165 
,۰ ,00168ظ مم)تاآمو۱۱۵0۵0 ۷۵۲۰ مها ,فا هتامعو 

0ص مطاسا م۵0 مصوتم‌نامطاون) رتاحعحصتالهنا رصیهعل -166 
:۵۵۵ :وعاه0 ی قبط نممه‌مم. رمتتها0 ۱۷ 
۰ ۳۲۵۹۹ 156۲ )6۹ ۷۷ 

0 ,1۵112101 ۵۶ ۱۵۷۵۱۵۵۵012 .ق0ع راحولصن ,و108 -167 
۵ 2004 م,طونا ۲۵۲۵۲۵۵۵6 صه[انمجهع۷۲ :160۲۵11 
0 

معط 0صه علورلممض تصعتممتامنعمط بیط عقطهمنک روعممل -168 
اه تا اامصامباظ تمتیاطاوزعما زاتلقیک۴ ۵۶ وععطالن۳ 
0۰ ,۲۵۹۹۵۹ ۱۲۵۷۵۹16۷ 001200وفظ تعمصمنا روومرظ 

۰ مرصقطموهل مقموا2 ۱۷۲۱۱۵5-۱۷۷ صه اعنصرعرا اه رتیت[ -169 
۳06۷۱0 سعل رتععع۴ ۸ نعمتعتامع ۵۶ ومزع0ع][ 
۰ ,۳۲۵۹۵ زونه نصا فنم‌مانی :.ز۱ 





۶ ۳۲۵۵۷۵۱۵۵۵01۵ م1 ,۵0 رکهصص۵ظ1. عع۵ع0 مطهلتتک۴ 
0۰ ,۳۲۵۹۹ 0۵ :..۱ بط0اعصتطمه ۷۷ ,01۵868 ۲01101621 
,000015 ۳۱۵۱16 عطا ۲۵۶ 10)ظ م1 .۲ 11۳ پ2۳1۵7۵,] 
۰ .00 5۵۷۵11 ,۲.۳۲ :.ل.لا رهم12 010 

۷ ,۳۲۵۵۱1۱6۵ 24 )0۵۵۵۵۵ :صطروقتاهعو پنکا م۸ بلق ] 
۰ 00 ۳۱0۰ 0086۵0۲ :161۳01 

مصوتلگ ععناع۱۳۴ اه مهم مصرفتم‌طهن1 و۷ معاصهعنام ] 
۰ ,۱۱۵9 تنمه۲۱ :فتیوظ رناهع۷ ۱۱۵9 ۱۷۲۵806 0 

:4 0 ۱۱۵00۵0۵۵۲۷ ۵۴۲۵2120۷۵ ,]۷۷۵1 تاقادم] 
عفطا ۵۶ 106 مه دنوامد رصفتام‌م2عع0) 
۰ ,۳۱۵1۲۵650۷۷107 0۵۱0 :۷۷16892060 رکا۲00 تلو56 
1912۳04 0۶ ۳۳۵۲۵۱۵۵۵۵012 م1 ر.علم یله ]6 .ظ ,6۷/15 ] 
0۰ ,111ظ :طع10م [ 

0 ۱۷۲۱/۱ صملم ‏ بطعلظ ۲۱۳۱۱۵0 مصهل۱۷]۸ 
۰ ۲۱۵۵9 ۵۱۷۵۵۱۲ 00۲0۵۲0 :۱۵1۳1 سم رفع‌ط۷]1( 
0 ,۱۱012 ط1 وتنهلنهعد رمتممصصم‌نا رمصهتمه‌ماته]۱۷ 
0۰ ,۱۷۱2۲۵02012408 

۰ ۰.۲6 24 ویامتوتای؟ م1 ر12۷1 مطلات۷/2 
۴۵۷160206 :مم۵صم مصم12۵0قتاهع9 طا و001 
۰ ۲۵۸۱۷۱۷ ط2و۴۵ 

,.606 ,۱2۲01 ,۸1026 ۷۷۰ 20 ,.ظ ۴02704 رصمت,۷])۳۲( 
0۵011018154 0 00۵ص فصتاامنتهصت2ز۲ مط 1[ 
5۰ ,01110) ۱2۵۵ ۱۷۵ ۱۵۱( 

00 0۳ م۷2 م19 ر.ظ عافلامه مبطاهرین۱۷۱6 
0 ۰ 0 ,001900102۷ صقصزع) 
۰ ,۲۱۵0۱۹۵6 عصتطوتاهانظ 

)01604 عصتا۷۲0 2 0 ۸0۷166 و.ظ تقاعظ ,۱۷۱۵02۷2۲ 
۰ ,0۷ عک هه ۱۷۱۵ م۱( 

مامتععا( وعاوهاه ۷۱۷ -صصهنم۱ رنمادهه ۷۷ مه مصهتتم]۷( 
,1010عصتنوی مصمتنله 110 وعع10 فعبتامم وتمطمتامز] 
۰ .106 رتعاد9ع ۱۷۲۵2-۷۱۷ :.ععه]۷[ 

0۵۵ ,۱۱۵01 6012 مهم رتعلصنا ۱۷۱02 
12۷101۱ وع1ت2) رفهفصه‌۲۱۵۵ مممتال :صروهانمعص)ووظ 
۶ ۱۳۱۷۵۲۹۱۲ ,وادعطا عاعظ ۵۶ عاو۱۷]2 ,2و۸ اقاه 1 200 
۰ ,2011 ,ع۲ا 90( 
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فص صا ممتاتانبهمک .مضه حصقافا .وت رهاط مجمعصتا .184 
۰ و۲۱۵8 ۱۱۱۷۵۵ م۷۵ تممبه۲۱ سول ماعقط ۷۲10016( 

تعطا 0صح نج 10 قع6۵) معلنلوت) ,یله بلل2صم رفته‌طاصصتا -185 
2026 مطمتعلامک . مضه . عمهمتمو.. تامصاج . فا 
۰ ۲۵9 ۱۲۷۵ ۳۱2/۷۵۲ :ماموناطمهووه۷( 

۵۲ 110۴۲ :و۲00۵ مطا ۵۶ بتمافتا ۸ ,۷۷۰ صصامل وماله/0 -186 
0۰ ,۷۷270 ی ۳660 ۱۷۲0.۰ یفطصم متصعومعم مطا ما 

98 16ا05ظع :۲۵۷۵1 00۵9016 ۲۳ رفصتهاط روام‌هع۳ -187 
امطمتاقصماظ صتاتامتاومن . رفعهااع1. مصتلنوظ . مطا ۵۶ 
۰ 0۲0۱00 ۲۱۱۵18192 

06 ,۸ ۱۷۷۵۷۵۵ مصملنت 220 .و مه ۷ رووعتطز۳۵ -188 
۶ ععه عطا و1 :ص0۵ ما۱0ظ لهعنهلر تع0هع) 
5 0 ۱6201882 ما عصتهاله وفمصاهممن ۵011162 
0۰ ,۱۷۱۵0۲0۲ :9۵001200 رطهع۲ ,۷۷۵0۲5 

0ص بطامموملنطن ۵1 تقجهمتامزنا رما صقل11 ۷۷ رعوعع -189 
مداد متطعنمطا صهماوع ۷۷۲ 20 صعافوظ . :ممنعنام۲ 
۰ ,۲۲۵۹۹ ومت)تصمصصا .زا رقل‌صهاطاع۳۱ 

و.٩‏ ,۳۲ 200 9۳۱61۱6۷ وسا و.ظ :100601 .نا یک .0 .1 ,۴610 -190 
ون ۵ رتهجمتام‌زنا. راناماه 
0۰ ,۲۶۴۵9۹ رده 106۲۷ .1۱ م0۵ وتمه1(0۱۵ 

,1۵08216 12 06 )صمصصمععلتارظ ما موعطاوظ ,صهام۴ -191 
,۲۹۹21 عاط01ظ بلتناه‌گ ,و۳271 

فاص ۷ ۷۲۵۵ «علا مطوالماممتین _ رهظ رنه -192 
۰ ,00( 

وتتاصم-صهعل بط بقتاوتاتاظ ملعم[۱۳6۵]. باتق مااتصطه5 -193 
8 ,0۵11100270 :۲2۲16 بلععع1ظ50 

عط ۵۶ ب«عم60۱ظ۱ مه ۳۱۱5)۲۵۲۷ 1۳6 ,ملنا ,502611 -194 
0۵5 :۱۷]1۵۵۵2۵0119 . روعصتاز ۷۷۲ )مصصماوع[.. ۱6( 
۰ ,۲۲۵۹ 

7 ۱۷۱۵۵۲۱1112 ۲۵۱22۷۵ م1 رتععمک رجمانتتهو.. -195 
۱۷ ز(م)0۱)وعصتعظ مممتانلء 310 ,عمط لهعتتا۲۵ ]0 
۰ ,۱۷۲۵۵۴۱۱120 ۲۵1۵۲۵۷۵ ۱۷۲0 

۵۵۵ 0۴ ۱۵۷۵100601۵ رلت2 ۷۷ هنوت بط -196 
۰ ,۳۲۱۱6 00 وام۳2 :۷۲۵ ۲۵ باطعنامط [" 





فصمتعتامک اه ممت)مفهنه6و ,م۱ -صهعز رتاهه‌صط1۳0 
۵۵۷ م۲ مطفتاعصظ ما تیه هم ۷۷10 :عمیامتاتا0ظ 
۰ 000 ,۱۷۱۵0۱۵/08 :01 ۷ ۱۱۵ وزتوظ 

.0 . افقطمنا۷ . ممصنیجطامعممظ ... جع .-. کلتصامه 
6 ۱۷۱۵۵۱۱۱۱۱۵ :)001عن1۱ رهعتمتال ۴۱۴۸۵7۵000۵26012 
۰ ,۳۱۵۱0۹6 ۲۱۵۰ ۲عامک1 مط) ۷/16 طمتاقلهمعوه صز مون] 
1:01 1 . ۲۳۵۵۵8 بلع بلق اه با7عظ ,9۳2116 
۰ ,120167/611ظ :۵010 باطعتا۵ ۲ ۲01101621 
۸۵۱۵۲162044 8۵۷۵0۱۵0۵6۵012 م1 .60 ری صفلظ مطاته 
0 ۱ ۱۱۹۹ 
۰ ,012060 26010] 

00۷۷۵ :۵۷۵10108 تهانهعو م1 مصهتافتی بطاتظه 
۴ 560012117۵0108 . فطل صا. اعتالجم . 4صه . ,1016165 
۶ ۳۱۷۵۵ :۵16۷عظ . ,م1 . متاطانام. صهع1عصخر 
۰ ,۳۲۵۹۹ 02101812 

م۵۵01211510 ۵ ماع تمط خظ رقصمهع رطاتظه 
۰ ,20118 ] .ظ.1 م0 [ 

,0100۵1۷ م9۱۱2 ونامتلمهم‌جه۵ن) رقظ2ظ بر مطال 
۵ ,۴ 0۴ ونام۲1۵ز ونتتنتهه م1 مط ممهرا 460صنا0] 
۰ ۳۵۹۵ 012760009 مظ ز. ب0۵۶0۲0 بطا ت51 
ممتاحامصهط خر تعممه ۱‏ مق ۸ مامتا ,ماما 
۰ 1 ۱00۵0210 200 بطمتقصومه بطمتاهعت0هن نصتاضا مفطا م0 
:0 ,۱۵10 ۱۷۱۷۱۵۵۵۵ رصتمهتگ مممترما! وصصحصصامآممرظ 
,۰ ۲۳۲۵۵ مهزع00۲ :.ر. ,۲۱۹6۵۱۵۵۲ :فصتام‌طاصعور۴ 
۵۲ ۵۵ 0016 ۷۷80 ,۲۱۵۲۲ مصتافتط ,موم 
۰ ۱۵ ر۵08۵۵ ۷۲۷ ۳۵0۲۵۷۵0 ۳۱۵۷۵ ممصصرم/۱۷۸۷ ۴۲۱۵۱۷ 
,4 090۹06 عک ممحمزگ 

,۳۵ عطا موتانطط ۵۶ صعتمفگ م1 ریک طمعومز رتع02 
0۰ ۲۲۵89 ۱۲۵۲ جماممص۱زظ .۱.1 بجمامع‌1۵زظ 

۰ رما صطامل رمالومموظ مضه و ص22 ملع [ 
۷۲ ,۳۵5۲ ۱۷۱0016 فطا صز حوتنهلنهعو مضه ماو[ 
0۰ ,۲۵99 اره۲ظ] ر۷۲۵ ها باز0 ۲ 
مومت [06۵ع۱2ظ وا م1 ب۵0 ریق صهویظ رعفصت ]1 
م بهوونا ۷۲۷۵۵۲ رتعاممطمنط) معط[ لقتممو ها 
0۰ ,۲12016۷7۰1۱ ۷۷۱۱۵۷ :۲9۸ بها رصعلل۱۷]2 بصجمل‌عمت۴ 
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ات۱۷ 20 ب‌تنصته۲۱ فصقا بطاهت) مه رهط9ع ۷۷ -209 
08 1 ۱55275 ۲۷۲۷۵۵۵۲ ه]۱۷ مت .عله ۷۷11۵ 
۰ ۲۵0۱ جهععک مه 16026)بامک :عمجم ] 

۰ ,۲۲۱۳۱۵0 بلمهعع: 220 060۲2)-8صه۳۱ رمات721606 -210 
۰ ما11 :لوط ,960012 ووظ بن تقلتاهعو 


مقالات: 


۷ 0296 ۸ :۱۳۴۷۵۱۱۵0 1۵10166 رم1صع۱ع]۱ مصه۸ -211 
,۳۵۵6 1 مباانن 200 مصمنع۱۵11 رفاطون ممصصبااط طز 
2006(۰) 1 .20 ,8 ,۵۷1۵۷ عاطاعن صقصصتا۳ 1۳ 

169 ۳60۲16 12 0۵ فمط1مزر. ,1.2 ,۸0۷01111676 -212 
0.501۰( ,(1947) .1 0۲1۵01ععع تن 1 روع2121۷76 

۶۲ 1 ",۳۵۱51/160 ممتاه2هاتاهعو رما ۲۵۵۲ ر626۲ظ -213 
۰ ۲۵۵۲۱۵۲۷ روعصتط [" 

۱۳۱]6۲۵۵0۵00 .1270106 12 06 وعصصیم) ومل ,۲۱۵/۲6 رهله۳ -214 
از ,ما۱0 صا ‏ ,وعیامتاصمصکه ماتآلومی ه م۲ا۸۵۲۵۳۵0۵10810ظ 
۰ ,1991 

۵ مهاب عط) مه ممتمتامفک. رجمع‌تنال روهصنه۳۲1۸0 -215 
2 ۲ ,0۸۵۲۵۵15 ۳۱۵۲۵5 ماموظ۳ 1۵ 165۵0886 خر 
ما۷0( 

۲ مدوجو م1011 ۸ تصصوعهانممو. رهمز هه رعلام121 -216 
۷۰ ۳1۵0602 1 10 

6 ا ‏ ,0۲101510)ف .۳‏ املع محقطقع -217 
۰ 22 ۱6۵۵۵۴۵۵۵۲ 4 .10 ,50 ,۷۵۱ ,00027]611۷ 

دافللمامه‌صعل‌صن۲ عصصصع1 ما عصتصصمی رتمتصنه‌تنک رصتایج]۷ -218 
2 0 10 ,۷۵۱ وتنام )عه۴ ۱۷۲۱0016 ط1 را فاعتصصحاوا ۵۶ 
2003۰ 

ماو ۷۷ 1 صوتنهانهعو ۶ ولفتت روتته ]1 ,۷۲۵0000 -219 
۰ ۴۵112108 0۴ 000102 ظ1 ",(0۵6ناظ 

۸ ۱0۳۷۵۲06 6۵01۵19 67080ظ. رهام مطهولعناع51 -220 
م۷0 1 . ,۲۳۵۵۱0۵۷ . ۲01062 . عهاتامعو])ووظ 
۰ 155016 ,26 ۷01۲6 ,زع6010 1[ 

۰ ط1مک ‏ ,مصقتافتیت 220 ب۲ . صهتاز ۷۷ روماع5۳7 -221 
0۲ 2 0۲ 00۷0۶56 1۳6 1۳60۲۷۰ ۲5۵۵۱012۵12۵0108 
1999(۰) 3 .80 ,60 ۴۵1121018 0۶ 90010102 10 





